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मिश्रीलाल जन शास्त्री 
न्यायतीय 
सुजानगद राजस्थान) 


आश्यनननेकेदन | 


प्रति सप्ताह देहली से ग्रकाशित हाने बाले “जैन गज़टः के 
यशर्वी ओर कुशल संपादक, अनेक पुस्तकों के ले बक प्रसिद्ध 
ब्फा पंडित इन्द्रलालजी शाम्त्रो, विद्यालंकार जयपुर के विश्र॒त 
नाम और कारयेक़ो प्रायः सभी जानते हैं | आपने अपनी दृरद्शिता 
और आझसुभव स॑ पूण एब परिमार्जित लेबनशेली और प्रवचन 
प्रणाज्ञी से जेन समाज तथा इतर समाज का भी बड़ा भारी हित 
किमा है । 


उक्त विद्यालंकार शास्त्रीजी ने जितनी भी पुस्तकें लिस्बी हैं 
वे सभी प्रभावक और मननीय हैं। आपने बण व्यवस्था के 
विंत्चन पर भी १८० प्र॒प्ठ की एक पुस्तक निग्बो है, जो +काशित 
हो चुकी है। प्रस्तुत पुस्तक म॑ं आपने जाति भेद पर बड़ा सुन्दर 
जिब्रचन किया है | मेंने आपके द्वारा लिग्बिव इस पुस्तक को 
आद्योपांत पढ़कर अपरिचित जनता की जानकारी के लिए इसके 
प्रकानाथ आपकी उिकेदव क्रिपा तो आपने चीकुते देकर उरी 
आरा को सफरता दी | 

इस पुस्तक की चार चार सो प्रतियां श्रीमान्‌ सेठ भंबर लालजी 
बाकलीवाल लालगढ़ (बीकानेर) तथा श्रीमान्‌ सेठ कूमरमलजी 
ज़यचन्दरलालजी कलकत्ता ने सहष लेने का बचन दिया जिससे 
उत्साह और #भी दविगुरित हो गया ! पुस्तक के प्रकाशन के 
लिए ८०० प्रतियों का खरीद लेना साधारण बात नहीं है। उक्त 
महानुभावबड़े ही प्रेमी और लोक हित की भाग्ना से ओत ग्रोत 


हैं। आपने जरा से संकेत पर ही इस आधिक भार के उठाने की 
स्वीकृति दी, जिसका मुख्य कारण इस पुस्तक के विद्वान लेखक 
की धर्म-लोक-ग्रियता ही है। यह शास्त्रीजी की मार्मिक और 
प्रभावक लेखन शेली का ही प्रभाव है कि श्य थिक समस्‍या को 
हल करने के लिए लोग आगे से आगे ते रहते हैं। उक्त 
सज्ननों का साभार धन्यवाद माने बिना नहीं रहा जा सकता | में 
चाहता था कि ऐसे सामयिक, सात्बिक ओर. विज्ञ दाताओं के 
चित्र भी प्रकाशित किये जाय॑ परन्तु बहुत प्रयत्न करने पर भी में 
सफत्न न हो सका | 


जाति भेद कीमौलिकता के संबंध में जिनकी विचार धारा 
आरान्त है वे तथा अन्य सज्नन भी इस पुस्तक को आद्योपांत 
पढ़ें और दूसरों को पढ़ाकर लेखक के प्रयास को सफल करें । 
सच्चे निदान के बिना रोग का इलाज़ नहीं होता । आज हमारे 
देश पर जो विपत्ति और संकट के बादल हैं उनका निदान ठीक- 
ठीक न होकर ग़लत हो रहा है जिसी से रोग घटने के स्थान में 
बढता है। लेखक ने रोग का सही निदान किया है। देश का 
सुनंदर भविष्य होने पर ही उसकी ओर लक्ष्य जा सकता है। 


पुस्तक प्रत्येक दृष्टि से पठनीय और मननीय है। 


सुजानगढ [राजस्थान] | कृतज्ञ 


पौष शुक्ला पूर्णिमा !. मिश्रीकाल जेन, शास्त्री 
विक्रम संबत्‌ | न्यायतीर्थ 
लक | न्यायतीधथ 


॥ श्री: ॥ 
जेन | और जा 
जेन धमें ओर जाति-भेद्‌ 
सज्जातित्वादिसप्तश्रीपरमस्थानमीडतान । 
जिनाननीमि त्रिशुध्याह सर्वसोौरुयाविधायकान ॥ 


जाति-शब्द । 


यह सिद्धान्त सुनिश्चित है कि प्रत्येक वाच्याथ उसके 
बाचक शब्द में ही निद्दित होता है। वाक्य, बाचक से मिन्‍न 
रहकर कायकारी नहीं हो सकता | जाति शब्द संस्कृत भाषा का 
है। जोकि “जक्ली प्रादु्भावे ! घातु से क्तिन्‌ प्रत्यय करने पर 
बनता है । प्रादु्भाव का अथ उत्पत्ति, जन्म अथवा पेदायश है | 
वास्तव में जन्म स्थान का नाम जाति है अर्थात जन्म आधेय 
ओर जाति आधार है। जाति और जन्म में आधार आघेय 
भाव बेसा ही है जेसा कि हाथ और हाथ में होने वाली रेखाओं 
में हे । इस आधार का काल्न तभी से है जबसे कि आधेय का । 
जेसे कि हाथ और रेखा का आधार आधेय भाब है| जब से हाथ 


है तभी से रेखा है तो भी व्यवहार में यही बोला जाता है कि 
< हाथ में रेखा ? बसे ही ' ज्ञाति में जन्म ? ऐसा तात्यर्याथ है। 


«० : "जन 

इससे यह सिद्ध होता है कि जाति शब्द का संबंध दी 
जन्म से है इसलिए जाति, जन्म से ही होती है। जाति और 
जन्म का तादात्म्य संबंध है। जाति, जन्म बिना नहीं होती ओर 
जन्म, जाति बिना नहीं होता इसलिए कहना पड़ेगा कि जो जाति 
को जन्‍म से नहीं मानते वे शब्द का अथ तक और उसकी 
व्युत्पत्ति तक भी नहीं जानते। “जाति ? शब्द की व्युत्पत्ति 
यह है कि “ जायते यस्यां सा जाति: ? अर्थात्‌ जिसमें उत्पत्ति 
(जन्म ) हो उसका नाम जाति है। इस व्युत्पत्ति और शब्द से 
जाति का जन्म के साथ क्रितना संबंध हे, यह स्व साधारण भी 
अच्छी तरह समभ सकते हैं । 


जाति श्र जैन मिद्धान्त । 

जेन सिद्धान्त में कम के आठ मैद माने गये हैं। ज्ञाना 
बरण, द्शनावरण, अतराय, मोहनीय, आय ताम, गोत्र और 
वेदनीय | इन सब कर्मों को प्रकृतियां भी कहते हैं। इनके उत्तर भेद 
१४८ हैं, जिनमें नाम कम के ६३ भेद हैं। गति, जाति, शरीर, 
अगोपांग आदि । गति के ७ भेद हैं, जाति के पांच भेद, 
शरीर के पांच आदि | ये चार, पांच, पांच श्रादि सब्र मिलकर ही 
६३ भेद होते हैं | जाति के पांच भेद इस प्रकार दैं-एकेंद्रिय जाति, 
द्विन्द्रिय जाति, त्रींन्द्रिय जाति, चतुरिंद्रिय जाति और पर्चेद्रिय 
जाति ! नाम कम के ६३ भेदों में मनुष्य जाति नामका कोई भेद 
नहीं है । पंचेंद्रिय जाति का ही मनुष्य जाति नामक एक उपभेद 


“- के अं 


है | पंचेद्रिय जाति के लाखों भेद हैं | जातियों के समस्त ८४ लाख 
भेद हैं। जाति और योनि ये दोनों शब्द प्रायः एकाथंक हैं । 
४ जाति ! का लक्षण श्री राजवात्तिक भ्रंथ में भगवान्‌ अकल॑क 
स्थामी ने इस प्रकार कहा है-- ' तत्र/व्यभिचारिसाहश्येकीकतो 
इर्थात्मा जाति; ? अर्थात्‌ अव्यभिचारी साहश्य से जो समान अथ 
स्ररूप है उसका नाम जाति है। वह साहश्य ( समानता ) एक 
दूसरे से विरुद्ठ नहीं होता किन्तु बिना किसी व्यभिचार (अनेकां- 
तिक) के एक + तगत समानाथ का द्योतक हातवा है। उस जाति 
का निर्मित्तभूत जो कम है वही जाती नामा कप होता है । 


इस विवेचन से यह बात फलिताथ होती है कि मनुष्य 
ज्ञाति भी नाम कम की ६३ प्रकृतियों में भेद रूप न होकर एक उप- 
भेद रूप है। जिस भ्रकार पंचद्रिय जाति का मनुष्य जाति नामक 
कम उपभेद का भी उपभेद है उसी प्रकार मनुष्य जाति के भी 
अनेक भेद प्रभेदर है। जब समस्त मनुष्य, सूच्मता से विचार 
करने पर सर्वेथा समान नहीं होते और कुद कुछ भिन्‍न ही होते 
हैं तो उनको विभिन्‍नता देनेवाला कर्म भी भिन्‍न भिन्‍न ही होना 
चाहिये, अन्यथा भिन्‍नता क्‍यों ? अतः मनुष्य जाति मनुष्यत्वेन 
एक होकर भी तविविधमेद रूप है जेसे कि पंचेंद्रिय जाति, मनुष्य 
तियंच आदि अनेक रूप है। तिय ग्जाति भी प॑चेंद्रिय जाति का ही 
एक उपभेद है ओर हाथी, घोढ़ा, भसा, बकरा, हरिण, कुत्ता 
मार्जार आदि अनेक भेहों में विभक्त है। जसे इनमें अ्रनेक भेद 


2०० बी 2 काथ 


प्रभेद होते हुये भी एक तियग्जातित्व है । उसी प्रकार मनुष्यों 
में भी विभिन्‍न जातियां होते हुये भी एक ही मनुष्य जाति कही 
जाती है। जिस प्रकार तियग्जाति की अनेक भेद रूप हाथी. घोड़ा 
हरिणय आदि जातियों में परस्पर मेथुन ब्जनीय और अप्राकृतिक 
है उसी प्रकार मनुष्यों की बिभिन्‍न जातियों में भी परस्पर रजो 
बीये सम्बन्ध वजंनीय हो तो आपत्ति नहीं हो सखकती। पर्चेद्रिय 
जाविगत मनुष्य जाति के समान एक भेद तियग्जाति के प्रभेदों 
हाथी घोड़े वैल आदि में जिस अकार मैथुन कमे और उससे 
होनेवाला परिण्याम अवांछनीय है उस। प्रकार मनुप्य जाति के 
प्रभेदों में भी वह सम्बंध बजनोय होता उचित है । 


जाति आार कम | 


जाति नामका नाम कर्म है घो उसके जितने भी भेद 
उपभेद प्रभेद हैं वे भी सच नाम कम जन्तति ही हैं यह तो 
निर्विवाद सिद्ध है ही । मनुष्य जाति चार बर्णा में विभक्त है,--- 
ब्राक्मण, क्षत्रिय, बेश्य और शूद् । ऐसी अवस्था में मनुष्य जाति 
के ये चार भेद्‌ वा इन चार भेदों से आगे, जो भी इनके डपभेद 
प्रभेद होंगे या हैं वे सब नास कम जनित ही हो सकते है इसीलिए 
प्राचीन शास्त्र कारों ने ब्राह्मण क्षत्रियादिको कम से कहा गया 
है। यहां कम का अथ नाम कर्म है परन्तु कुछ लोग अपसे 
स्वच्छ द बिचारों को शास्त्र का हूप देने के लिए कर्म का अर्थ वृत्ति 
( जीविका ) करके जनता को अम में डालते है परन्तु यह 


सत्रथा उचित नहीं है , 


कम्मणा बम्मणो होई कम्मणा दहोह खत्तिश्ो । 
बद्देसी कम्मणा होई सुद्दों हवइ कम्मणा ॥। 


अर्थात्‌ - कम से ही त्राक्षण, कम से ही ज्षत्रिय, कम 
से ही वैश्य और कम से ही शूद्ध होता है । 


यह पद्म उत्तराध्ययन नामक प्र'थ का है जिसे जाति 
पांति विरोधी सजञ्न अपने पक्ष-पोषग के लिए उपस्थित करते 
हैं। जह' तक मानुप हैं-यह पद्म शवेतात्वरीय आगम का है, 
कुछ भी हो- कम का अथ जो मन माने तोर पर चतेमान कालीन 
जीविकरा किया जाता हैं बह सर्बेथा असंगत है। यहां कर्म शब्द 
स्पष्ट है. जिसका स्पष्ट आशय नाम कप से है। जिचार करने की 
बात है कि मनुष्य जाति जब नाम कम से है ता मनुष्य जाति के 
उपभेद प्रभेद भी तो उसी कर्म से होगे ? उस कमे शब्द का अथ 
जबदरती वृत्ति करना सत्रथा अनुचित और अक्षम्य है। वास्ततर 
में जो भी घटना घटित द्वोती है उसका निमित्त कारण कुछ भी 
हो परन्तु उसमें उपादान कारण अष्ट विध कर्म ही होता है | 


जीव के साथ कम का अनादि संबंध है। जीव और कर्म 
दोनों ही अ्रनादि हैं। जाति नाम का भी कमर है जिसका जीत 
के साथ अनादि संबंध है | इसीलिए श्री सोमदेवाचाये ने जातियों 
को अ्रनादि बझतल्ाया है । 


वात्ति और कम । 


कहा जाता हैं कि त्राह्मणादि चरण वृत्ति भेद से है और 
रुसी के प्रभाण में निम्नलिखित प्रमाण भी उपस्थित किया जाता 
हे :- 
मनष्यजातिरेकब जातिनामोदयोड्भरवा । 
वृत्तिभेदाहिताडु दाचचातुर्विध्यमिद्दाश्नुते ॥ 


भाबाथ--जाति नाम कम के उदय से मनुष्य ज्ञाति 
एक ही है ओर वृत्ति भेद घारण करने के कारण वह चार प्रकार 
की होजाती हैं । 


यहां विचारणीय बिषय यह हैं कि जब मनुष्य जाति, 
नाम कम के उदय से उत्पन्न होती है तो त्राक्षण जाति, ब्राह्मण 
नाम मनुष्य जाति के कर्म के उदय से प्राप्त होगी । इली प्रकार से 
क्षत्रिय जाति आदि भी । उपजातियों में उत्पन्न होने बाले व्यक्त 
तत्तदुपजातिबिशिष्ट मतुष्य जाति नामक नाम कम से उत्पन्न होते 
हैं। उत्तर भेदों में मूल कारण यदि छूट जाय तो उस मूत्र से 
उत्तर भेद का संबंध ही नहीं रद सकता इसलिये यह स्पष्ट 
सिद्ध है कि कोई भी जाति या डपजाति नाम कम से ही श्राप्त 
होती है । 


जीव से घंबंध रखनेबाली ज्ञितनी भी शारीरिक अब- 
स्‍्थाएं - है. उन सब में “दो कारण होते है। एक उपादान और 
दूसरा निमित्त । ब्राक्षणादि बण में उपादान कारण मनुष्यगति 


व्यय स्का ध्क _'सारकाप्यालपेदन 


ब्राह्मण नामा जाति नामक कम हैं और निमित्त कारण है उसमें 
ब्रत संस्कारादि । कोई भी मनुष्य कोई ध्षुत्ति करता है तो उसमें 
भी तो कोई कर ही तो कारण हैं। जेसे एक मनुष्य दट्टी साफ 
करने की बृत्ति करता दै तो उसमें भी कोई न कोई उपादान फारण 
तो है ही, जिसके कि कारण बह उस बूत्ति वाली जाति में पेंदा 
हुआ इसलिए यह मानना पड़ेगा कि वृत्ति में भी जाति नामा नाम 
कर्म ही कारण है। 


भगवान्‌ श्री आदिनाथ स्वामी ने व्ण-प्रादुर्भाव करते 
समय चाहे जिसका चाहे सो ही श्रटकल पत्न, बर्ण शथापित नहीं 
कर दिया था किन्तु जिसमें जो योग्यता कमे जनित थी डसे ही 
कायोन्त्रित की थी इस घबिषय को मेरे द्वारा लिखि गये बणे विज्ञान 


नामक ग्र'थ में विशेषता से देखना अधिक उपयुक्त होगा। इसलिए 
केबल बतेमान दृष्टिगोचर वृत्ति भेद से ही ब्राह्मणादि मान लेना 
अनुचित होगा । 


इसके अतिरिक्त यह बात भी है कि मनुष्य जाति में 
वृत्ति भेद की स्थापना तो भगवान्‌ आदिनाथ स्व्रामी ने की थी 
बृत्ति भेद पहले था भी कद्ाां? जिससे कि उसके अनुसार 
ब्राक्षणादि बण की स्थापना को जाती ? वास्‍्तत्र में बात यह है 
कि जिन ३ मनुष्यों में क्षतत्राणादि गुण पहले से विद्यमान थे 
किन्तु भोग भूमि के कारण अव्यक्त थे उनमें ही से भगवान ने 
अवधिलोचन से जानकर क्षत्रियादि बे व्यक्त किया था। कोई 
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नवीन रचना नहीं की थी । 


यदि यों वर्तंसान वृत्ति भेद से जाति-परित्रतेन होने 
लगे तो बढ़ी भारी अव्यबस्था हो सकती है और कभी किसी 
फा कुछ पता ही न रहे--क्योंकि प्रत्येक आदमी ही प्रायः ग्रातः 
काल उठकर शौचादि करता है तो हरिजन शुद्ध हुआ, पीछे अपने 
घर में मरडू बुहारी करता है तो बेसा ही रहा, स्नानादि कर 
पूजा पाठ करता हैं तो आक्षण द्वोगया, किसी शत्रु को लड़कर 
हराता दै तो क्षत्रिय द्वोगया, व्यापारादि करता दे तो बेश्य होगया 
इस प्रकार दिन भर भिन्‍न २ कार्यो के करत रहने से बह कोनसो 
जाति या बण का कहलाबेगा और जब रात को प घंटे सोज्ञाता 
है तो कोई भी काम नदीं करता तो उसका कौनसा वर्ण या जाति 
कदलावेगी ? क्‍या केवल वतंमान वृत्ति भेद्‌ से ज्ञाति कल्पना करने 
वालों ने कभी इस बात को विवेक पूजवेक सोचने का कष्ट किया 


हूँ ९ 


एक व्यक्ति प्रति समय चोरी न कर समस्त जन्म में 
क्रेजल एक बार करके भी चोर द्वी कहलाता हैं । वेश्या, प्रतिसमय 
बेश्यात्व न करके भी अतिसमय वेश्या ही कहलाती हैं. एक 
व्यक्ति त्रति समय धर्म न करता हुआ भी धार्मिक ही कहलाता है 
इसी प्रकार बदलती रहनेवाली वृत्ति मात्र के कारण कोई आ्ाह्म- 
णादि नहीं कहला सकता किन्तु पंचेंद्रिय जातिगत मनुष्यगत 
ब्रह्म णु जाति नामक नाम कर्म के उदय से हो ब्राशण होता है, 


मम है... ऋमण 


नकि केवल वृत्ति मात्र से। वृत्ति का संबंध भी पू्े कर्मो से ही 
होता है । 


प्रवचन की प्रणाली । 


शआचाये जो उपदेश करते हैं उसकी भी प्रणाली और 
नथ विवक्षा होती हैं। जो उस प्रणषाज्ी और विवज्ञा को नहीं 
सममते और एक शब्द को पकडकर दुराग्रह करते हैँ वे पंडित 
नहीं किन्तु पठित मू्ख होते हैं और वे दुराप्रहवासना से जनता का 
बड़ा भारी अहित करते है। एक जगद जिस बच्तु को आचाय 
बुरो बतलाते हैं तो दूसरी जगह उसकी आवश्यकता भी बतलाते 
हैं तो इसका यह अथ नहीं हो सकता कि शास्त्रों में पूर्वापर विरुद्ध 
कथेन हैं । वास्तत्र में आबश्यकता के अनुसार दी उनका उपदेश 
होती हैं । जेसे पुत्र मित्र कलब्रादि के मोह में जो ल्लोग फंस रहे 
हैं और अपना आत्महित नहीं करना चाहते उनके लिए पुत्रादि 
मोह की निंदा में न जाने कितने शास्त्र भर दिय हैं जेसे कि-- 


जादो हरइ कलत्तं बढ़तो बढ़िमा दरई । 
अत्थं हरइ सम्रत्थो पुत्तसमों बेरिओ शात्थि || अ- घ. 


भावार्थ--पुत्र, उत्पन्न होते ही स्त्री सुख को नष्ट कर 
देता है. बड़ा होजाने पर पिता की वृद्धि को दर लेता हैं और समर्थ 
होने पर अर्थ (घन) छीन लेता हैं: इसलिए पुत्र के समान संसार 
में कोई दूसरा शत्रु नहीं हैं। परन्तु भविष्य सें गृहस्थाश्रम चलाने 
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ओर भुनिदानादि धार्मिक परंपराओं को अविच्छिन्न बनी रखने के 
लिए जिसके पुत्र नदी हैं उसके पुत्र की आवश्यव॒ ता भी है और 
यहां तक कहा गया है कि ' अपुत्रस्य गतिर्नास्ति ! अर्थात्‌ पुत्र 
रहित की सद्गति नहीं होती । इसी धारणा से तो अ्पुत्र लोग 
दत्तक तक लेते है । याद एकान्त से पुत्र को अनावश्यक और 
बुरा ही मान लिया जाय तो वह चीज़ व्यावहारिक नहों हो 
सकतो और न पारमार्थिकता ही नियत रह सकती । 


पूज्य पाद्‌ महा महनीय आचायंबय श्री सोमइव सूररि 
ने अपने यशस्तिलक नामक प्र॑थ में पुत्रको नरक का हेतु भी 
बतलाया हैं तो पुत्र की आवश्यकता भी ब- लाई हैं:-- 
तग्देहं बनमेव यत्र शिशत्र: खेलं(त न प्रांगण 
तेषां जन्म वृथेत्र लाचनपथ्च याता न येषां सुता: । 
तेषामंगविलेपनं च नृपते! पंकोपरेहैः सम 
येषामदड्भगषिघूसरात्मज रजश्चर्थषा न बक्त:स्थले || 
भावाथ--हे राजन ! वह धर जंगल ही हैं जिसके कि 
आंगन में बच्चे नहीं खेलते । उनका जन्म ही व्यर्थ हैं जिन्हें 
पुत्र हृष्दिगोचर नहीं हुए। जिनके शरीर के वक्षःस्थल पर खेलते 
हुये बच्चों की मिट्टी धूल नहीं लगी और जो केबल अपने शरीर 


पर चंदनादि का लेपन करते हैं तो उस रज के बिना उस चंदलादि 
लेपन को कीचड़ के लेपन के समान ही कहना चाहिये। 


यह है प्रबचन की प्रणाली और प्रवचन में उदेश्य की 


सिद्धि । इसी प्रकार जो कोग ब्राइण जाति में उत्पन्न हाने मात्र 
से ही अपने को उच्च मानते हैं और त्राह्मर्य कन्न नहीं करते 
उनके लिए आचाय श्री अमितगति स्वामी का कहना हैं कि-- 


न जातिमात्रतो धर्मो लभ्यते देहधारिभि:। 
सत्यशोचतप: शीलध्यानस्थाध्यायबर्जिते: | 
आचार सात्र भेदेन जातीनां भेद कब्पनम्‌ । 

न जाति त्रोह्मणोयास्ति नियता कापि तास्विकी ।। 
ब्राह्मण ज्षत्रियादीनां चतुणामपि तत्वतः । 
एकत्र मानुषी जाति राचारेण विभज्यत ॥। 
संयमो नियम: शीलं तपो दान दमो दया । 
धिद्यते तात्विको यहरयां सा जातिमेहती सताम्‌ ॥ 
गुण: संपयते जातिगु णध्व॑सविपयते । 
यतस्ततो बुध: कार्यो गुणेप्वेबादरः परः ॥ 
जातिमात्र मदः कायो न नीचत्व प्रवेशक: । 
उदच्चत्वदायक: सद्धि; काय: शोज् समादर: | 


भावाथ--कोई यह कहे कि सत्य शौच तप शीक्ष ध्यान 
आर स्वाध्याय से रढित हाने पर भो प्राणियाँ को जातिभान्र 
( केवल जाति ] से ही उच्चता प्राप्त हो जातो है सो बात नहीं है 
यहां धम धारण के लिए जाति का निषेध करना होता तो जातित:ः 
या जाते: ऐसा पाठ होता परन्तु “ जातिमात्रतः ” ऐसा पाठ होने से 
स्पष्ट घिदित होता हैं फि धम लाभ में केवल जाति ही कारण नहीं 
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किन्तु सत्य शौचादि भी कारण है अर्थात्‌ जाति तो है ही किन्तु 
ज्ञाति के अतिरिक्त ये भी परमात्रश्यक हैं। जातिमद करनेवाले 
व्यक्ति के लिए जो सत्यशौचादि से हीन और शुन्य था 
आर केघल जाति के कारण अभिमान करता था ड्से श्री 
अमितगति आचायबर्य कहत हैं कि केवल्न जाति ही धर्ममें कारण 
नही है किन्तु जाति के साथ सत्यशौचादि भी ! 


जातिमद्‌ करने वाले व्यक्ति को उमके जाति मद को चूर 
करने के लिए उक्त आचाये श्री कद्दते हैं के आचार भेद से 
जाति भेद की कल्पना है, कोई ब्राह्मणीय जाति नियत हो सो बात 
नहीं है | मूल का पता लगाया जाय तों मनुष्य जाति एक ही है 
न्तु आचार से भिन्नता हैं इसलिए तुम जाति की उच्चता कायम 
रखनी है तों सदाचार का पालन कर, क्योंकि केवल ज्ञाति से हो 
कोई उच्च नहीं हो सकता | जिस जाति में संयण नियम शील 
तप दान दम दान होते हैं, वत्तर से बही जाति बड़ो होती है। 
गुणों से जाति संपत्तिशालिनी होती है और गुणशनारश श्रथवा दो- 
पोसे विपत्तिशालिनी । इसलिए विद्वानों का कतंव्य है कि गुणा का 
परम आदर करे। जाति मात्र ( केवल जाति ) का मद करना 
नीचता की ओर ल्ेजाने वाला है इसलिए सत्पुरुषां का कतव्य है 
कि शील का आदर करे | 
शील समादर: इस पद से विदित होता है कि किसी उच्च 
जातीय अभिमानी किन्तु व्यभिचारी व्यक्ति को लक्ष्य में रखते हुये 


यह उपदेश दिया गया है। 


यहां प्रारंभ और अन्त में दोनों ही जगह '“जातिमात्र' पद 
आया है जिससे पूर्णतः स्पष्ट है कि स्वदारसंतोष शील सत्य शौच 
आदि से हीन होने पर भी जो केवल ब्राह्मण माता पिता के यहां 
जन्म मात्र लेल्ेने के कारण अपने को उच्च मानता था और सत्य 
शौचादि धारियों का अपमान करता था ऐसे ब्राह्मण का ब्राह्मण्य 
मंद नष्ट कर सत्य शौचादि की ओर भ्रवृत्त करने के लिए यह कहा 
गया दे। इसका यह अर्थ कदापि नहीं कि जाति कोई बग्तु ही नहीं | 
जाति वस्तु अवश्य है परम्तु केबल जाति से ही कोई ऊचा बन 
जाय, यह कदापि नहीं होसकता । उच्चजाति भी उच्चता में कारण है 
परन्तु उसमें उच्चता बनी रखने के लिए सत्य शौच शीलादि का 
पालना भी परमश्रावश्यक है। यह सब बातें उक्त प्रमाणों ही प्रमा- 
खित द्वाती हैं । “गुणः संपयते” श्र'दि जोक से स्पष्ट प्रकट है कि 
गुर्णों रो जाति संपत्तिशालिनी होती है और गुणनाश से बिर्पात्त 
शालिनी हो जाती हैं श्रथात्‌ जाति के साथ गुण भी होने चाहिये | 
इसका यह श्रथ नहीं कि जाति कोई वस्तु ही नहीं, जाति ही न 
होती तो वह गुणों से संपति शालिनी भी कंसे होती ९ : दीबार 
पर द्वी तो चित्र लिखे जा सकते हैं ? 


इस प्रमाण से जाति मात्र का मद अवश्य निंदित और खंडित 
होता है किन्तु जाति भेद नहीं। जब जैन सिद्धान्त में उच्चगोत्र 
ओर नीचगोत्र ऐसे गोत्र कम के दो भेद माने गये हैं तो उच्चता 
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नीचता में उरचता की सम्रानता के आश्रित श्रीर नीचता की 
समांनता के आश्रित भी अनेक भेद होजाते हैं । 


कथन मे सापेत्षता । 


जन सिद्धांत में जितना भी कथन होता है, सब सापेक्ष होता 
है । किसी भी कथन में कुछ भी अपेत्ा होती है। अपेक्षा बाद को 
समभाना ही पांडित्य और द्िद्गता है ' समस्त प्रमेय ममको सममने 
के लिए नय दृष्टि की बड़ी भारो आवश्यकता है । जो नयरशृष्टिसंपन्न 
व्यक्ति होत हैं वे ही सन्यग्टष्टि भो हो सकते हैं। नयर्राष्टि विहीन 
व्यक्तियों को वस्तुस्वभावरूप धर्म को उपलब्धि नहीं होती । 
आवारयों ने कहा भी है कि-- 


जे एयदिद्टिविवुरय ताण ण जत्थू सहाब उबलद्ी । 
बत्थु सहाब त्रिट॒णा सम्माइट्री कहं हॉ।त ॥। 


भावाथ--जो मानत्र नय दृष्टि से विहीन होते है उनको 
बस्तुस्नभाव की उपलब्धि नहीं टो सकती और जो करस्‍तुस्वभात्रो- 
पलव्धि से विहीन हैं वे सम्य ग्ट्ृध्टि केसे होसकत हैं ९ 


जो लोग एकान्तवाद से अपेक्तावादकों न समझ कर था 
समभते हुये भी दुर्भावना वश एक शब्द को पकड़ कर अपना 
मन साया अथ कर डालते हैं वे अपना और देश का बड़ा भारी 
श्रह्ित करते हैं और ऐसा करना मद्दा पाप है । 


भगवान्‌ श्री कुन्द कुन्दायाथ ध्व्यं दिगंबर ( नग्न ) थे और 


न्ब्न्न् है 


किक. 


टिगंबरत्व के प्रतीक भी थे परन्तु उन्होंने आचरण हीन केवल 
नग्नत्व का विरोध किया हे। यथा-- 


“४ शग्गों पाबइ दुकख॑ णगो संसार सागरे भम३।” 
अथातू--केब ज्ञ नग्न रहने वाला दुःख पाता हैं और बह 
संसार में भ्रमता है । 


यहां आवरणहीन केवल नग्न रहने और फिरने वाले को 
लक्ष्य में रब कर कहा गया है परन्तु नग्न दिगंवरत्व का विरोध 
करन वाले इस वाक्यारा से अनुचित लाभ इठाकर जनता को 
श्रम में डालने ही रहते हैं और दिगंबर बीतरागी मुनिर्यों की 
निदा करते हुए उक वाक्यों के बहाने से उनकी अनावश्यकता 
सिद्ध करने की चेष्टा करते हैं। साधारण जनता पूर्वापर प्रकरण 
ओर संदभे को जानती नहीं, मूले भी होती हैं, भावुक ही 
अधिक होती हैं। उनके सामने यह गाथा धरदी और मनमाना 
अथ कर दिया, बस ! वहक जाती है। 


जहां निश्चय से कथन होता हैं बहां जितने भी शुभ निमित्त 
या भेद सूचक कार्य होते हैं उनको हेय बतला दिया जाता हे । 
साधारण जनता, ऐसे अध्यात्म बादी लोगों से ठगी भी जाती 
हे मुनिराज के सामायिक्रादि छुह कर्मो में प्रतिक्मण नामक कम 
को आचार्य मगबान कुदकु द स्वामी ने विष रूप बतलाया है 
परन्तु वह कथन निश्चय दृष्टि से हैँ क्‍यों कि प्रतिक्रमण में 
आत्मा, शरीर, अपराध और अपराधों का मिथ्या रूप चाहना 
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ये सब भेद होते हैं और निश्चय दृष्टि में भेद भावना का 
निरसन हो ज्ञाता हे | शुद्ध निश्चय दृष्टि में ज्ञाता ज्ञान शझ्षेय 
यह त्रयात्मक मति भी नहीं रहती | ऐसी अवस्था मे यदि कोई 
मानव प्रतिक्रमण को अनावश्यक और अब्यवहाये समझ बेठे तो 
कितना अनथ होजाय ? क्‍या यह अपेक्षित हैं| सकता है कि मुनि- 
राज़ प्रतिक्रण न करे ? यदि षडावश्यक छोड दिये तो मुनित्य 


कसे रहे ९ 


घआ्राज कल उपादान और निमित्त की चचोौ खूब चलती है। 
अध्यात्मवादी प्रायः व्यवहार शून्य अध्यात्म निष्ठा में फंस 
व्यावहारिक निमित्त साधनों को अनावश्यक अकिचित्‌ और 
अब्यवहाय समझने लगे हैं। चाहे, अन्यान्य विषयभोगादि 
आजीविकोपार्मन धन संग्रहमदि कार्य स्वच्छ॑दता और अनगलता 
पूठोक करते रहें परन्तु भगवद्शेत्र, पूजा, अभिषेक आदि 
निमित्त साधनों की अवद्देलना कर छोड़ते जाते हैँ । निश्चय 
दृष्टि का पात्र कौन है और निश्चय हृप्टि कोग्ग किश्ष समय और 
किस के लिए उपादेय है यह नहीँ सोचा जाता । सोचा भी क्‍यों 
जाय ? क्‍यों कि चारित्र पालन करना पड़े ? इसी प्रकार जाति 
व्यवस्था के संबंध में भी स्वार्थ मयी विचार धारा आज ऋल काम 
कर रही हैं क्यों कि जाति व्यवस्था बनी रहने से श्रनगल खच्छं- 
दता में परम बाघ। उपस्थित होती है इसी लिए एक ब्राह्मण, 
केवल ब्रान्हए के घर पर जन्म लेने मात्र से सत्य शौचादिहीन 


शा ८ 


होता हुआ भी अन्य लोगों का तिरस्कार करताथा उसकी बुद्धि 
को ठिकाने पर ल्ञाने के लिए उसे अमित गति आचाये बय जाति 
मात्र ( केवल जाति ) का मद न करने के लिए उपदेश दे २है रह 
परन्तु उससे आजकल के अनगंत्न स्वच्छंदता प्रेमी लोग अज्ुचित 
लाभ उठा रहे हैं | अनेक संस्कृत और धम के ज्ञाता कहलाने वाले 
विद्रान्‌ भी पाश्चास्य वायु की प्रेरणा से यद्वा तद्बा ऐकान्तिकता 
ओर सापेक्षशून्यता के शिकार हो रहे हैं। शास्त्रीय रहस्यों को 
समभने के लिए समन्बय दृष्टि, अपेत्ताबाद और कथन के उद श्य 
को बुद्धि में उतारने को बड़ो भारी आवश्यकता है इसके बिना 
समस्त ज्ञान और उसका प्रचार यह सब आउम्बर और आरोप 
मात्र है । 


केवल जातिबाद अर्थात्‌ केबल जाति को ही सर्वोत्कृष्ट 
मान कर संप्तार भर के पापों को करके भी अपने को कोई बड़ा 
मानता रहे, ऐसा काई भी नहीं चाहता, उसको सशालोचता 
झोर निंदा तो प्रत्मक उव्याक्त करेगा और साथ साथ उसके 
उस थोथे जाति क्रद की प्रशंसा भी कौन करेगा ? 


जाति का श्रस्तित्व ओर जाति का मद । 


जाति का ही क्यों? मदद तो प्रत्येक बात का द्वी बुरा 
है । मद युक्त प्राणी सम्यग्ट्रष्टि नहीं हो सकता परन्तु मद कद्दते 
किसे है यह भी तो देखना और सममभना है | ' मद ? शब्द “म॒दी 


हर्ष ” धातु से बनता है। मद शब्द का शअथ यह है कि केजल 
अपने में ही इतना हर्षित होजाना कि दूसरे को कुछ न समभना | 
मद्‌ का लक्षण ' पराप्रणतिमेदः ” श्रर्थात्‌ दूसरे का अधिनय 
करना द्वी सद हे । यह मद, ज्ञान, पूजा ( सत्कार ) कुल, जाति, 
बल, ऋड्धि, ता र शरीर का किया जा सकता है इसीलिए आठ 
प्रकार का कहा गया है । 


ज्ञान मद का यहू अथ है कि अन्य ज्षानवानों का 
अपभान करना, पूजा मद का यह अथ है कि अन्यान्य सत्कार 
युक्त प्रतिष्ठित पुरुषों का अपमान करना, कुज्ञनर यद्द है कि अन्य 
कुक्कीन व्यक्तियों का अपमान, जाति मद यह है कि अन्य जाति 
वालों का अपमान करना, ऋद्धि मद यद्द है कि अन्य ऋद्धिवारियों 
का अपमान करना, तपोमद्‌ यद है कि अन्य तपस्ंत्थों का अप- 
मान करना ओर शरीर मद यह है कि अन्य शरीरधारियों का 
अपमान करना। भावाथ--अपने ज्ञान सत्कारादि में दो तो परम 
हर्पित इतने हाना कि जिससे दूसरों का अपमान हेोजाय, इसी 
का नाम मद है । 


एक गुरु और शिष्य है । गुरु शिष्य को पदाते समय 
या अन्य समय भी उद्चासन पर बठता है तो क्या इससे अपमान 
माना जायगा ? कद्ापे नहीं । गुरु का भाव अपमान करने का न 
होकर शिष्य को विनीत बनाने के लिए है । इसी प्रकार एक 
आदमी यदि किसी के खाथ एक थाली में भोजन नहीं करता तो 
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क्या उसका भाव अपमान करने का है ? कदापि नहीं । एक संक्रा- 
मक रोगी से दूसरा नीरोग व्यक्ति अलग रहता है तो क्या उसका 
भाव उससे पृणा करने का द्ोता है ? कदापि नहीं * उसका उद्दे श्य 
केवल आत्म रज्ा है। आज भिन्न जातीय होते हुये भें क्‍या 
किसी का कोई अपमान करता है? यदि यद्दी बात है. तो नाई 
के साथ विवाह संबंध भोजन व्यवहार न होते हुये भी विधा- 
दादि अबसरों पर तिलक निकालकर क्यों रुपया लारियल्ल दिया 
जाता है ? विवाह में वेदिका[के लिए बर्तन लाते समय कुम्दार 
का क्‍यों सत्कार किया जाता है? श्री महाबीरजी में रथ यात्रा 
के समय सबसे पहले चमार का सत्कार क्‍यों किया जाता है? 
बाध्तत्र में अपनों अपनो जगह सभो सम्मान के पात्र होते हैं। 
कोई किस्ती का अपमान नहीं करता, न कोई सहन कर सकता 
किन्तु सभी सबका सम्मान करते हैं इसलिए जातिमद का जो 


अथ किया जा रहा है वहा अ्रमात्मक् और जनता को गुमराह 
करने पाला दे । 


मद की बुरा बतक्लाया गया दे जिसका मद होता है 
उसको तो नहीं) दि जिसका मद होता है बह भी त्याज्य 
ओर बुरी चीज हो तो इन आठ सदों में सब से पहले श्ञान मद 
है तो ज्ञान का ही अभाव होजाना चाहिये और समस्त स्कूल 
कालेज विद्यालयादि शास्त्रादि ज्ञान के साधन हैं उनको नष्ट 
कर देना उचित द्वोगा परन्तु बात न ऐसी है और न दो ही सकती 
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इसलिए यही स्पथ्टाथ है ज्ञान ग्राप्ति तो सबथा उचित और उपादेय 
है परन्तु ज्ञान मर उपादेय ओर कतठ्य नहीं। ज्ञानमद न करने 
का अथ यह है कि अपने साधार ए ज्ञान के आगे दूसरों के ज्ञान का 
अपमान अथवा तिरस्कार मत करो । संसार में सभी ज्ञानवान हैं 
ओर सभी अज्ञानी हैं। प्रत्येक व्यक्ति प्रस्येक विषय को पूर्णंत. 
कभी नहीं जाम सकता । जो जिस बात को नहीं जानता है वही 
उसमें अज्ञानी है इसीलिए आचार्योाका कहना है कि किसी का भी 
अपमान न करो । इसी प्रकार धन मद छोडने का यह अथ है धन 
पाकर धन का अभिमान मत करो । यह नहीं कि उस घन को ही 
नष्ट कर दिया जाय । इसी प्रकार अन्यान्य बल शरीर आदि 
का भी मद ही त्याज्य है. वे चोंजे नहीं कि जिनका मद छोडना 
बतलाया गया है ।अगर किसी का विनय भी नहीं करना है तो 
अविनय भी मत करो, मध्यस्थदी रहो । योग्यता, आदेय की इच्छा 


से श्राती है, उपेक्षा से नहीं । इसी प्रकार जातिमद्‌ न करने का अथ 
यह है कि चाहे कोई व्यक्ति किसी जाति पांति का हो, अपमान 
का भाव भी उसके प्रति मत करा ओर सभी को अपने २ काये 
के लिए अपनी २ जगह पर आवश्यक समभो जसे कि हाथ पांव 
नाक कान शिर सब एक शरीर के अंगो पांग हैं।एक का एक 
के बिना नहीं चलता तो भी पांव की जगह पांव ओर मस्तक की 
जगह मशभ्तक है । एक ही शरीर के अंग होने के कारण इन 
में अभेदभी है और भेद भी इस लिए है कि मस्तक को बजाय 
पांव से किसी का अभिवादन नहीं किया जा सकता । जैसे एक 


बेब कि पर 
शरीर में शिर, उदर, हाथ, पांव ये चार भेद हैं उच्धी प्रकोर एक 
मनुष्य में भी हैं परन्तु शिर का काम पांव से तो नहीं किया जा 
सकता ! याद मस्तक को वजच्चञाय कोइ किसी भत्ते आदसी का 


पाँच से अभिवादन करेतो कितनी असभ्यता और अनीचित्य 
हो? 


जिस प्रकार ज्ञानमंद के निषेध में ज्ञान त्याज्य नहीं 


होता तो फिर जातिमद के निषेध में जाति केसे त्याज्य हो सकती 
है? जे से ज्ञान के तारतम्य से ज्ञान के भी अनेक भेद हैं जैसे ही 
अनेक बातों के कारए ज्ञाति भद भी उपेक्षयोीय नहीं होसकता। 


यदि जाति भेद ही नहीं था और मनुष्य मात्र को एक 
जाओ माननेका ही सिद्वान्त है तो अप्नरें को भारतवर्ष के 
शासन से क्यों निकाला ? वे भो तो मनुष्य ही थे ? अ प्र जो का 
अभारतीय होने के कारण ही तो हटाया गया । यदि यह कह 
जाय कि भारतीय अभारतीय इस तरह दो जाति हैं तो मनुष्य 
जाति एक ही हे यद्द सिद्धान्त नहीं ठहृरता | भारत का विभाजन 
भी ज्ञाति भेद के आधार पर ही हुआ है | पाकिस्तान का निर्माण 
जाति पांति के आधार पर जाति पांति न मानने वालों ने ही किया 
है वास्तव में सब मनुष्यों की एक जाति मानना ही अव्यवहाये 
है । मनुष्य जाति एक है यहूं जो कथन है बह मनष्यत्वेन 
सामान्यापेक्षया है| 


न्याय शास्त्र ओर जाति पदाथ । 


न्याय शास्त्र, एक ऐसा शास्त्र है. जिसमें प्रत्येक बात 
तक की कसौटी पर कसो जाती हैं। न्याय शास्त्र का बहुत बड़ा 
सम्मान्य प्रथ श्री प्रमेय#मलमातेण्ड हैं जिसके प्रणेता पूज्य पाद 
श्री प्रभाव॑द्राचाये हैं। जेन सिद्धान्त में जो पदाथ माने गये हैं वे 
सब तक संगत हैं और वेशेषिकादिद्वारा माने गये पदार्थ तक॑ संगत 
न होने से मान्य कोटि में नहीं आते यही इस ग्र थराज का विषय 
है । बेशेषिक मताबलंबियों ने द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, णिशेष, 
समवाय ओर अभातब ऐसे सात पदाय माने हैं उनको तक से 
अधंगत और असम्मत बतलाते हुए श्री प्रभावर्द्रावाय मद्दाराज 
अपने उक्त ग्रथ में सामान्य पशाथ का भो खंडन करते हैं। 
सामान्य और जाति दोनों एकाथक हैं। “ जातिः सासान्यम्‌ 
सामान्य का अर्थ समानता ओर जाति शब्द भी समानता का वाचक 
है। जसे जितने भी मनुष्य हैं उन सबमें मनुष्यत्व सामान्य रहता 
है। मनुष्यत्व सामान्य ओर मनुष्यत्व जाति दोनों का एक ही 
अथ है।इस सामान्य पदार्थ का जो कि जाति का वाचक अथश 
बाच्य भी है श्री प्रभावरद्राचाय ने खण्डन किया है जिसे इमारे 
आजकल के कतिपय न्यायतीयथ अथवा अन्यान्य लोग भी ज॒ति 
का खंडन सममभते हैं | जब आठ कर्मों की उपप्रकृति जाति त्वामक 
है और जो भगवत्मणीत सेध्दांतिक तत्य है उसका खंडन भीपरभा 
चन्द्राचाय सरीखे प्रबल महाभ्रद्धालु व्यक्ति केसे करते ? 


श्रीम्रभाचन्द्राचा ये ने सामान्य पदार्थ का खंडन करते 
हुये उदाहरण रूप से ब्राम्हणत्थ सामान्य को लक्ष्य में रखकर 
कहा है क्रि-- 

“ कि चेद त्राज्मण व॑ जीवस्य शरीरस्य उभयस्य वा 
स्यात्‌, संस्कराररय वा वेदाध्ययनस्प वा गत्य॑तराभावात्‌ । न 
तावज्जी वस्य ज्षत्रियवरिटगुद्रादीनामपि त्राह्मस्यस्य प्रसंगात्‌ तेषामपि 
जीवस्य विद्यमानत्वात्‌। नापि शरीरस्थ, अस्य पंचभतात्मकस्यापि 
घटादिवद्बआह्यट्यासं भवान्‌ । न खतु भूतानां व्यस्तानां समरनानां 
वा तत्संभवति । व्यस्तानां तत्संभवे क्षितिजल्रहुताशनाकाशानामपि 
प्रत्येक॑ ब्राहणयप्रतंग :। समस्तातां च तेवों तत्संसवे घटादीना 
मपि तत्संभवः स्यथात्तत्र तेषा सामस्त्यसंभवात्‌ । नाप्युभयस्यों 
भयदोषानुष॑गात्‌ । नापि संस्कारस्य, अस्य शूद्रबालके कतु शककि 
तस्तत्रापि तत्प्रसंगात्‌। किच  संस्कारात्पाग्‌ ब्राद्षण ्लकास्य 
तदस्त न वा ? यद्यह्ति संस्कारकरणं वृथा | अन्नाह्मणस्या प्यतो 
ब्राद्मण्यसंभवे शूद्रबालकस्यापि तत्संभवः केन बायेत ९ [प 
वेदाध्ययनस्य शूद्द 5पि तत्संभवात्‌ , शूद्रोईपि कश्वचिदर शांतर' गत्वा 
वेद पठति पाठयति बा, न ताबतास्य आह्यण॒त्ञं भवद्धिरभ्युपगम्यत 


इति। ?” 
भावाथ:-- यह ब्राह्मणत्व सामान्य जीवका है, या शरीर 


का या दोनों का या संस्कार का है अथवा वेदाध्ययन 
का ! क्‍योंकि इन विकल्पों के अति रक्त और विकल्प 
तो हो ही नह सकता | इनमें से जीषका तो ब्राशखुत्व 


बन नहीं सकता क्योंकि क्षत्रिय वैश्य और शुद्ध 
में भी जीवत्व होने से ब्राह्मण॒त्त्॒ प्रसड़' आ जायगा 
क्यों कि जीव तो उनके भी है | शरीर को भी नत्राह्मणःव 
नहीं माना जा सकता है क्यों कि जिस प्रकार घट में 
ब्राह्मणत्व नहीं है उसी प्रकार पंचभूतात्मक शरीर में भी 
नही हो सकता क्यों कि घट और शरीर दोनों हो 
पं चभूतात्मक है । यदि पंचभूतां को ब्राह्मणम्त्र माना 
जाय तो सबका सामुदाय्रिकता से या प्रथक्‌ २ का ? दोनों 
ही पक्त युक्ति से सिद्ध नहीं होते | इसी प्रकार जब और 
शरीर इन दोनों का भी ब्राह्मण॒त्व स्वीकार नहीं किया 
जा सकता क्यों कि उभयदोष का प्रसंग आ जाता है। 
संस्कार का भी ब्राह्मणत्व स्वीकार योग्य नहीं कयां कि 
संस्कार तो शूद्र बालक में भी किया जा सकता है तब 
फिर संस्कार के कारण उसे भी ब्राह्मण मानना पडगा। 
एक बात यह भी जानने योग्य है कि संस्कार के पहले 
ब्राह्मण बालक में ब्राह्मयत्व था या नहीं ? यदि था तो 
संस्कार करना फिर व्यथ है यदि नहीं है तो नया 
करना भी व्यथ हैं क्‍यों कि ज्ञत्रिय आदि में भी संम्कार 
किया जा सकता हैं, संस्कार तो उसका भी हो सकता 
है | इसी तरह वेदाध्ययन को भो ब्राह्मणत्व का हेतु 
नहीं माना जा सकता क्यों कि वेदाध्ययन तो शूट्र में 
भी द्वो सकता है | किसी यद्ध को चाहे उस नगर का 


&ू«ू के व 
जानकार वेद न प्रदात्रे परन्तु कोई श्र भी | 
देशान्तर में जाकर वेद पढ़ सकता ्ँ अर फिर पढ़ा 
भी देता है फिर भी उसका आह्मणत्व नहीं माना 
जाता ।”? 

परवादियों के अभिप्राय और अभिमत को निराकरण करने के 

लिए तार्किक विद्वानों का ध्येय उनको निम्रह् स्थान की ओर 
ले जाना होता है आर अनेक तक पूर्ण हेतुवाद से उन्हें पराजित कियों 
जाता हैं। इस उक्त कथन का अशिप्राय यह कदापि नहीं हो सकता; 
कि श्री प्रभाव-द्राचा ये जाति ओर बर्णुज्यबस्था को नहीं मान कर 
उसका खंडन कर गये हैं । यदि वेदाध्ययनादि से ब्राग्पुत्य को न 
माना जाय तो अमितगति श्राचाय वबये के उक्त कथन से दी 
विराय आता है क्‍योंकि उक्त आचायपाद स्वय लिखतेदें कि“ गुझेः 
संख्यते जाति गुणब्ब॑से विपयते ”? अर्थात्‌ गुझ्ोंसे जातिमें 
विशिष्टता तथा गुणध्बंससे दीनता आती है । जेनघम में चार 
अनुयोगों को चार वेद माना गया है । जार अध्ुयोग के ज्ञाता में 
विदत्व जाति केसे न आवेगी ? विद्वान [तथा सस्यशीलबत्य 
का नामहदी शब्दाथतासे त्राह्मणत्व है उक्त 'प्रमेय कमल मार्तस्ढ्व' -के 
उद्धरणसे यहभी स्पप्ट विदित झोत् #अकककक अतिरिक्त 
जत्रिय वे श्य ओर शुद्रों काभी श्रक्विश्र' है बल़ोंकि को ने स्क्य 
उनका उल्लेख किया है । 


+- २६ -+ 


श्री प्रभाचंद्राचाय की दृष्टिमें जाति नामक कोई शब्द ही नहीं 
है तो “वृत्तिभेदाहिताड़े दाच्चातुर्विध्यमिददाश्नुत” यह प्रमाणभी 
घटित नहीं दो सकता । श्री जिनसेन स्वामी तथा अमितगति स्तामी 
स्वयं वृत्ति भेदसे जाति में चातुर्विध्य स्वीकार करते है | ५भा- 
चंद्राचार्य का अभिष्राय सामान्य पदांथ की भिन्नसत्ताका खंडन करते 
समय यह दै कि जिस प्रकार दूव्यमे गुण भिन्न नहीं होता श्रथोत्‌ 
गुण भावात्मक होनेसे द्रव्याश्रितही रहता है उसी प्रकार सामान्य 
पसतु से अलग नहीं होता। वस्तु पर रहनेवाले धर्मका नामददी 
सामान्य है जेसे कि घटसे घरटत्व भिन्न नहीं होता बसेद्दी ब्राश्णस 
ब्राह्मणत्व भिन्न नहों होता इसलिए सामान्य का भिन्न पदार्थ मान- 
ना नितान्त भूल है। जाति ब्राचक सामान्य नामक अभिप्रेत पदाथ 
की भिन्न सिद्धि के खंडन को चरयानु योगस संबंध रखनेवाली जाति 
प्यवस्था ओर जातिभेद मर्यादाका खंडन सम का जाना बुद्धि दौब॑ल्य 
और पश्यतोहरता मात्र है । 

शास्त्रकार के अभिप्राय को जानना परम आवश्यक प डित्य 
है। उस श्रभिप्राय को जानने के लिए प्रकरण को भी देखना होगा 
साथमें यहभी सोचना होगा कि यह ग्रंथ किस उिषयका है । 
पघिचारणीय स्थलहे कि तकशास्त्रके ग्रथमें आचार व्यत्रइारमल 
लातिभेदके ग्वंडनसे क्या प्रयोजन ९ परन्तु दृथकंडेबाज लोग 
अपना दूषित अभिमत सिद्ध करने के लिए “कहीं को ईंट कहों का 
रोढा और भानुमती ने कुनबा जोड़ा” कट्टाबत चरितार्थ करते हैं। 


व्कन्‍वमम ब्७ एक» 
आ्राचरण से ही जाति निश्चित करने में बाध 


थ्राचार से ही जाति मानने में रूबस बड़ी बाधा यह दे कि 
एक मनुष्य के गुण तो ऐसे दीखूते हैं जो क्षत्रिय जाति के हैं 
परन्तु उसका वह बर्णा नही है इसी प्रकार घर्ण तो क्षत्रिय है परन्तु 
काम उसका यैसा नहीं देखा जाता ऐसी श्रवस्था में सका वरण या 
ज्ञाति के से निश्चित किया ज्ञाय ९ और मनुष्य के असली आच- 
रण की परीक्षा कैसे हो ? वाह्य रूप से किसी का ठीक पता नहीं 
चल सकता और धोखा दो जाता हैँ कई मनुष्य बाहर से तो 
बड़े कठोर और उप्र दीखते हैं परन्तु हृदय पन्या बढ़ा सर 
और आदर होता है | इसी प्रकार कई लोग उपर से बढ़े मधुर 
भाषी होते हैं परन्तु भीतर से बड़े मायाचारी भर १ह६त हृदय 
होते हैं। एक व्यक्ति को अनेक सब्नन सममते हैं तो अनेक 
दुजन भी । प्रायः देखा गया है कि जो जन्मभर भले आदमी से 
रहते हैं वे बड़ी दुष्टता भी करते हैं। इसी प्रकार जन्म भर पाप 
कमाने वाले फ्री अ्रन्त में धार्मिकभी देखा जाग है । अश्नन चोर ने 
जन्म भर चोरी करके पीछे धम ल्लाभ कर स्वर्ग प्राप्त किया । 
माघनंदि मुनि जनम भर मुनि तक रह कर ध्म्त में पतित हो 
गये | इन सब बातों को देखते हुये यह बड़ा कठिन है कि एक 
पयोय में किसी के आचरण को निश्चित कर जाति निश्चित की 
जा सके | इसीलिए जाति व्यवस्था या बर्ण व्यवस्था जन्म से दी 
बठ सकती है, श्राचरण से नहीं | इसी प्रकार एक ही पयोय में 


८: बे: पल 
नहा हिस्तु ए5 दी दिन में भी अनेक आवरण जेसे पूजा पाठ, 
शस्त्रधार 4 व्यापार सेवा आदि भी समय समय पर बदलते रहते 
हैं तो क्या बार बार में व्ण जाति भी बदलते रहेंगे ? यदि ऐसा 
होगा तो कोई व्यवस्था ही न बेठ सकेगी | इसलिये जाति बर्ण 
व्यवस्था का निश्चय बन्‍्म से ही हो सकता है और वही 
उचित भी है | 


जातियों के नाम क्या आचरण से हैं ! 


ब्राह्मणादि जो चार वर्ण हैं उनमें प्रत्येक बण में अनेक 
जातियां हैं । कहा जाता है कि--जआक्षणों की एक जाति, सार 
स्व आन्वए जाति को ४२६ शाज्ञाऐ है क्षत्रियों की ६० और 
बेश्यों की छदसों से ऊपर हैं। थुद्रों की भी सेंकड़ों शाखाएं हैं 
परन्धु ये सब आचरण के कार | दो हों सो बात नहीं है। जेसे 
खटडेलबाल जाति--बंडेल या खैठेजबाल नाम का कोई आचरण 
नदीं दे । या तो खंडेल नामका कोई व्यक्ति द्वो सकता है या कोई 
नगर ९? इसी प्रकार अगरत्राज्ञ जाति के नाम में अगर नामझा कोई 
व्यक्ति,प्राम या नगर ही संभत्र है अगर नामका कोई अ चरण 
नहीं | इसी प्रकार माहेश्रे त्राति में मद्ेश्वर नाम का कोई 
व्यक्ति या ग्राम ही हो सकता हैं, मद्देश्वर नाम का आचरश तो 
कोई दोता नहीं | बक्ष ए में दावीच नामक एक जाति दोढ़ो हैं 


जिसको उपत्ति दधोष नामक व्यक्ति से है, दधीचि नाम का 
कोई आचरण नहीं। ज्षत्रियों में लावा और कुशबाह्य नाम 


ररणय ब्‌ & ! >> 


जातियों की उत्पत्ति भी लब और >कुश से ही बंतज्ञाई जाती है, 
सब और कुश नामका कोई आचरण नहीं । अग्नवाल ज्ञाति अग्र- 
सेन के नाम पर है जिनकी जयन्ती आज़ भी लोग मनाते हैं । 
विजयवर्गीय जति में विजयबग नाम का कोई आचरण नहीं.। 
ज्षत्रियों की राजाबत, नाथावत आदि जातियों में राजा, नाथा नाम 
के कोई आचरण नहीं किन्तु व्यक्ति ही हुए हैं। ऐसे ही हजारों 
इृष्टान हैं जिनसे स्पष्ट प्रतीत होता हे कि जातिय के .नाम 
आचरण के कारण न होकर पृूण्यवान पूबजों आदि के नाम से 
है| बरप भेद तो आचरण भेद से हो भी सकता है परन्तु उसे भी 
जन्मजात माने बिना काम सहों चल सकता क्यों कि एक दिन में 
ही अनेक प्रकार का आचरण मानव करता है तब कौनसा वर्ण हो! 
इसी लिये पूर्वाचार्या तथा स्वेन्ञ भगवान्‌ ने पिता पितामहादि पृवेजों 
के वर्ण से ही तदुत्पन्न संतति में ब्ण माना है। इसलिए आचरण 
से जाति भेद की कल .ना करके उसे आधुनिक और अब्यवहायें 
मानना तक ओर युक्ति के विरुद्ध होने के अतिरिक्त प्रत्यक्ष के भी 
विरुद्ध है । 


चमार, लुहाए कुम्हार आदि कुछ ल्लोग ऐसे हैं जिनका नाम 
काम के आधार पर भी हो सकता है। जेसे चम ठयव- 
साय केआधार पर चमार, लोह के व्यवसाय पर लुहार आदि । इन 
लोगों में बहुत से लोग ऐसे भी हैं जो दूसरी जाति के छोने पर भी 
काम के कारण लुहार दर्जी आदि कहलाते हैं । श्राज बहुत से ब्राह्म य 


न अ ५; है... ७००० 


जनादि भी लोहे, वस्त्र सीने आदि का काम करते हैं। दुकानों पर 
साइन-ड भी रखते हैं ल्लोह के व्यापारी, टेक्षरिंग हाउस आदि, परन्तु 
वे लुहार दर्जी आदि जातियों के नहीं हैं । बास्तब में बात यह है कि 
कुछ लोगों ने एक व्यवसाय कर लिया ओर दूसरे लोग उन्हें उसी 
व्यवसाय के करने वाले के नाम से पुकारने लगे। संभव है कि कुछ 
समय बाद उस वग को जाति का रूप भी दे दिया गया हो ९ यह 
अवश्य है कि जातियों के नाम आचरण से नहीं ओर कुछ का 
आचरण से भी पड़ गया हो तो असंभव नहीं परन्तु जितनी भी 
जातियां हैं उनके नाम आचरण से ही हों, यह सम# में आने 
लायक़ बात नहीं । 


जाति का श्रनादित्र | 


जातोयता अनादि*देे । जीव अनादि है तो कम भी 
अनादि दे । क्‍यों कि उसके साथ निरन्तर रहने वाला जाति एक 
नाम कम है। जाति नामक नाम कमर के हजारों लाखों करोडों 
भेद हैं इसलिए वे भी अनादि हैं इसीलिये प्रातः स्मरणोय पूज्य- 
पाद्‌ आचायबय श्री सोमदेव सूरिने अपने यशास्तलक चम्पू के 
अध्टमाश्वास के चोतीस्वें कल्प में कहा है कि-- 


जातयो5नादय: सर्वास्तक्रियापि तथाविधा। 
श्र तिः शास्त्रांतर वास्तु प्रमायं कात्र न क्षति: ॥ 


भावार्थ--संपूर्ण जातियां अनादि हैं और उनकी क्ियाऐ' भीज सो 
है वंसी ही हैं, या रहें । यवि इस बात मे वेद और 
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अन्य शास्त्र भी प्रमाण हों तो हमारे कोई हानि नहीं . 
है। क्‍यों कि:-- 


स्वजात्येष विशुद्धानां बर्णानामिद् रत्नवतत। 
तक्रियाविनियोगाय. जे नागमबिधि: परम ॥ 


भावार्थ :--जो अपनी जाति से विशुद्ध हो, टसको उसकी क्रिया 
में बिनियोग के लिए जनागम में बतलाई विधि आतव- 
श्यक है | श्र्थात्‌ अपनी जाति से शुध्द्‌ एक वर्ण के 
रनों को छिस अकार एकत्र करके साज्ना आदि 
आभूषण बनाये जाते हैं उसी प्रकार अपनी जाति से 
विशुद्ध मानवों को जैनक्रिया विनियोग के लिये जेनागम 
विधि उपादेय है। क्‍यों कि+- 


यद्भवश्रांतिनिमु क्तिहेतुधीस्तत्र दुलभा। 
संसारव्यवहारेतु स्वतः सिद्ध वृथा55गम: ॥ 


भावार्थ:--संसार भ्रमण से छूटने में हेतु रूप बुद्धिका होना 
बड़ा दुर्लभ है अथात्‌ यह संसार भ्रमण जिस निमित्त 
या कारण से छूट सके वही निमित्त संजार में सबसे 
बडा दुलंभ और फठिन है। जाति पांति के स्वतः सिद्ध 
संसार व्यवह्ार में आगम-प्रमाण को हू ढना या उसफी 
खोज करना वृथा है अर्थात्‌ जातिभेद और जातिव्यब- 


हार तो अलादि और स्वतः सिद्धहे । उसकी सिद्धि था 


जज अनु ३२ बममनअक 
विरोधम लड़ना झंगड़ना या आगम प्रमाण टटोलना 
वृथा है! आगे जाकर येही सोमरेबाचार्य कहतेहँ कि-- 


' दीक्षायोग्यास्त्रयो वर्णाश्रचत्वारश्न तिधोचिता: । 
मनोवाक्ायधर्मांय मता: सचे 5पि जंतव: | 


भावाथे >-ब्राहण, क्षत्रिय,वे श्य और शुद्र्में दीक्षायोग्य तो प्रारं भके 
तीन हीं ब्ण हैं, यों चारोंही चरण अपने २ काये और 
प्रकारमें उचित है । बाकी सभी जंतु पन बचन कायसे 
धर्मके लिए यथाशक्ति माने गये हैं। 


जातियों के नाम केसे पड़ गये ? 

यह तो नर्विवाद म!)नना पड़ेगा कि मनुप्यजाति अनादि 
कालीन है। यहभी नियम है कि शअसत्‌की उत्पति नहीं होती 
ध्यगर जाति, बास्तवमें न होती तो उसकी उत्पत्ति भी नहीं होती | 
उत्पत्तिका अथ्थ जो नये रुपसे होना मानते हैं वे सबंया भूल करते 
हैं, उप्तत्तिका अथ प्रकट होना है । 


मनुष्यमी थे ही, ख्री पुरुषभी थे ही, जातिनाम कर्म जो अना- 
दिकालीन आत्माके साथ संबद्ध है वह भी था ही-इन सब बातों से 
यह तो मानल्षेना पंड्ेगा कि जांतीयता तो अनादि कालीन ही है। अब 
रही इन खंडेलबाल ओसवाल मद्देश्वरी माथुर भाग आदि नामों 


की विभिन्‍नता की बात ? सो बात यह है.कि किसी क्रारणसे नाम 
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बदलते रहतेहेँ | जेसे जयपुरसे दक्षिणकी ओर 5 माइलपर भालाना 
नामक एक रेलवे स्टेशनथा उसके बिल्कुल पासही कांग्रंस का 
जयपुरमसें ५श्यां अधिवेशन हुआ ॥। कांग्रेसी ही सरकार थी उस 
भालाना का नाम अब गांधी नगर कर दिया गया । मोरेना में जो 
विद्याज्य था उसका नाम गोपाल्न विद्यालय कर दिया गया | फाला- 
वाड़का नाम बत्रजनगर कर दिया गया, । ईसरी स्टेशन का पारस 
नाथ कर दिया गया | पटोंदा रोड का नाम श्रीमहावीरजी कर दिया 
गया-ऐसे हजारों उदाहरण हैं । 


इस प्रकार जसे अग्रसे जीसे “अग्रवाल जाति! यह नाम पड़ा, 
तो अग्रसेनजीभी तो किन्हीं माता पित!के पुत्र थे ओर उनकीभी 
कोई जाति तो थी ही | जसे इस समय गांधीजी भाग्यशाली हुये 
ओझौर उनके नामसे मालाना का नाम गांधीनगर होगया, किसी 
ओर प्रदेश का नाम गांधीचौक रख (दिया गया, बेसेही उन लोगों 
की जातिकों अग्मसेनजीके नामपर अग्रवाल जातीय घोषित कर 
दिया गया। इस प्रकार नाम बदल जाते हैं. किन्तु वास्तविकता 
नहीं । 


वास्तवमें एक प्रकारकी वस्तुअ का नाम, जाति है। जो मानवों 
में ही नहीं किन्तु पशु पक्तियों एवं जड़ पदार्थों मेंभी है क्‍योंकि 
समस्त संसार के पदाथ एक समान कभी नहीं हो सकते। उनमें जो 
भेद-दर्शन है वही जाति-व्य्वस्था है । मानवमेंभी भिन्‍न आचार 
विचार घारासे उस विभिन्‍न आचार घिंचार धाराके मुख्य नेताओं 


के नामसे या ग्राम देशादि के नामसे प्रकार कल्पना होती रहती है 
ओर भिन्न रुचित्व, भिन्‍नाचार विचारत्व अनिवाय और प्राकृतिक 
तत्व हैं | इस भिन्‍न रुचित्वादिमें कार श॒ पतक्तपांत कषाय और स्वा- 
थे बुद्धिके अतिरिक्त तत्वानभिज्ञताभी होती है। तत्वकी अनभिज्नता 
होनेसे एवं उसमें श्रद्धा और चारित्र के अभावसे थोकबंदी होजाती 
है और वह विविध रूप रूपांतरोंको धारण कर लेती है । 


उदाहरण में वतेमान कांग्रेस ही ले ज्ञीजीये - भारतवष से 
विदेशीय शासन को समाप्त करने के लिए कांग्र स स्थापित हुई । 
इस उद्द श्य तक कांग्रेस का किसो से विरोध न रहा ओर कांग्रस 
एक बड़ी राजनतिक पार्टी ( जाति ) बनी रही | अ्रग्रंज लोग 
भारत में बिना क्रिसी बीमारी के लगाये हुये जाने वाले न थे 
क्योंकि उन्हें अपने घिर शासन की याद दिलाते रहना था, 
भारतवर्ष के दो टुकड़े कर देने का भ्रस्ताव रख दिया। >से शासन 
लोभ से कांग्रेस के चोटी के नेताओं ने मान कर अखंड भारत के 
टुकड़े करालिये। जिससे छुछ लोगों ने कांग्र श्ष के प्रतिक्रिया वादी 
बनकर अपनी एक पार्टी (जाति) बनाई, तो कुछ लोगोंने उभतर 
विचारोंके कारण अपनी पार्टी (जाति) बनाई. कुछ लोगों ने उम्रतम 
विचारों के कारण और ही पार्टी (जाति) बनाई, तो कुछ लोगों ने 
कांग्रस में रहकर भी थोकबंदी बनाज्ली, जिसका जीता जागता 
उदाइरण राजस्थान मेंहे । इस तरह एकही कांग्रस में अनेक प,रटियों 


(जातियों) की रचना हो गई । पहले के जमाने में ज्ञातिभ्ेद्‌ से 


विवाह्यादि व॑द्‌ कर देते थे क्योंकि राजा लोगों से अतिरिक्त लोगों 
का राजनीति से कोई संघंध न था। राजनीति का संबंध राजा लोगों 
से था , भ्रजाजन शासित रहते थे तब प्रजाजन जातिभेद़ को बिवा- 
हादि बंद्‌ करने में ही कार्याविन्‍त करत थे । आज भारत का बच्चा 
२ राजनतिक चकर में पद रहा है इसलिए विवाहादि की रोक टोक की 
तरफ न जाकर अपने गुट्टमें किसीको नहीं घुसने देता, अपनी सभा 
में दूसरे विचार बालों को बोलने नहीं देता, अपने हाथ में शासन 
भार आजाय तो अपनी पार्टो के मूले से मूल व्यक्ति को*भी 
सचिव या शासक बनादिया जाता है और दूसरे दल्ञ के विद्वानसे 
विद्वान को भी उपेक्तित करदिया जाता है । अपने थोकके व्यक्ति 
के दृजार अपराध भी माफ होजाते हैं जबकि दूसरे थोक वाला 


विना अपराध भी वर्षा जेलमें सड़ाया जाता है अपर उसके बालवच्ों 
| भ्हैे हि 
4 सिविल डेथ कराई जाकर अपनी अहिसा और सत्य का नग्न 


प्रदर्शन कराया ज्ञाता है । क्‍या ये जातिभेद की बात नहीं हैं ? 
वास्तव में जाविभेद्‌ अपिट ओर अनिवाय है । जबतक संसार में 
कषायाध्यवसाय बने रहंगे तब तक जाति भेद भी बना ही रहेगा। 
कषायाध्यवसाय अनादि काल स॑ है तो जातिभेद भी अनादि 
काल से ही है, कपाणध्यवसाय अनंत काल तक रहेंगे तो जाति भेद 
भी आपंत काल तक रहेगा | इसलिए परम अनुभवी आचार्य श्री 
सोमदेव सूरिने जातियों को अनादि बतलाया है । 


संसार के चलने और बढ़ने में कारण टद्विंसादिक पंच पाप 


और क्रोधादि चार कषाय हैं | व्यक्त गृह और बोतरागी मुनियों में 


ब्न्न्नडै पे... म-न्‍ 


जौ 
ऊ 


भी आपस में थोडा मतभेद होजाने पर भी अलग २ संघ बन 
जाते हैं और अनेक थातों में उनके दघधि विधान भी अलंग <३ 
से दीखते हैं | यदि वे सब मिल्कर बीतराग बुद्धि से तत्वनिणंय कर 
एक माग पर चलें तो उनकी एकता क प्रभाव से सारा समाज 
सुखी और सच्चरित्र बन सकता है परंतु ऐसा इसलिए नहीं 
हो पाता कि परिशार्मों मे कपायों का सद्भाव है तो जब कपाय इतनी 
प्रबल है कि जो साधु रा तक का पीछा नहीं छ्लोड़ती तो ग्रहस्थों 
का छोडदे, यह अशक्यानुस्ठान है | मुनियों के स्त्री परिप्रह तो 
नहीं होता परन्तु भोजन परिग्रह्ठ तो थोडा बहुत होता ही है 
उनमें जिस तरह यहदेखा जात! है कि अमक मुनि उसके 
चौके में चला गया तो अमुक मनि नहीं झाता और उस 
चे।केको अपवित्र मानता है । बस, यह म॒मियों में जातिभेद है । 
जब मुनिजन ही अपने भोजन की शुद्धि के संशय में अन्य संदिग्ध 
: नि का चोके में घला जाना तक वर्जित समम्ते हैं तो यृहस्थ 
मनुष्य म.त्र के साथ भोजन और स्त्री का परिग्रह कंसे करेग। ९ 
उसके तो कपायाध्यवसाय मुनिज़्नन स भी अनंत भुण होता है । 


अब यहां यह कोई प्रश्न करे कि कषार्यों का त्याग ही तो 
अपेक्तित है इसलिये कपाय त्याग के लिये सबके साथ खाना और 
विवाह करना उचित और निताम्त आवश्यक है, फिर ऐसे अत्यु- 
तम और परमावश्यक काम का विरोध क्यों? इसके उत्तर में 
इतना द्वी निवेदन करना है कि जाति भेद मिटाने स॑ कषाय त्याग 
कारण न होकर लोभकपाय की प्रबलता ही कारण है। किसी भी 


“- रै७ “+ 


प्रकार के खाने पीने तथा के सी भी स्त्री के परिणय में प्रतिबन्ध 
न रहे और अनगेल विषय प्रवृत्ति चले, यही अन्न॑तानुबन्धी लोभ 
फषाय इस ध्वनि में कारण है | 


बतमान मुनिजनों में पारस्परिक मतेकक्‍्य नहीं इसमें तो 
कषाय को द्वी कारण रहने दीजिए परन्तु सबेथा शास्त्रोक्तविधि से 
चलने वाले मुनिजन भी भोजनादि में बहुत शी बस्तुओं का व्याग 
कर देते हैं। एक जेन गृहश्थ मांस भक्तण, सदिरा पान, मधु 
सेवनादि नहीं करता तो क्या इस त्याग को क्रोध कषाय [ह ष] का 
रूप दिया जायगा ? इस प्रकार तो यदि सभी चीर्नों को ग्रहण 
किया जायगा तो राग कषाय होगया ओर सभो को छोड़ा गया 
तो हेष कषाय हो गया, ता न किसी का ग्रहण डचित और न 
किसी का छोडना ही उचित, क्यों कि राग दह्वष के त्याग करना 
ही चादिये, तो फिर यह मानव के से जीचन व्यतीत करे ? इस अस- 
मं जसता में यही उचित होता है कि चुरी वस्तुओं का त्याग करे 
ओर अच्छी का ग्रहण करे । अच्छी बुरी की यही पहचान है कि 
आत्मा के लिये हितकर हो बहू तो अच्छी, बारी बुरी! अब 
देखना यह है कि जाति भेद आत्मा के लिये हितकर है या अहित 
कर ? तात्विक दृष्टि से बिचार करने पर यही प्रतीत होता है कि 
यदि ज्ञाति भेद उठ जाता है तो बिषयभोगों में अनगल अवृत्ति की 
अत्यन्त वृद्धि हो कर राग भाव की विशेषता से आत्मा का अनिष्ट 
द्वोता है इसलिए मध्यम मार्गगृहस्थोवित यह है कि बहुत छोटे २ 


ब्न्नन पेपर क-- 


कारणों :से जातियों में परस्पर बिरोध फल कर अछग अलग 
टुकडियां बनाने की नोबत आबे उन कारणों को वहीं शांत कर 
देने का प्रयत्न कर देना चाहिये और इस सुन्दरता से करद्वा 
चाहिये कि जिससे जाति में असद्ववार ओर दुराचारों को प्रोत्सा- 
हन भी न मिले और पारस्परिक बेमनस्य भी न बढ़े । रही पुरानी 
जातियों की सत्ता की बात--छो इनके अस्तित्व के लाभों को भी 
धोचनजा पड़ेगा ओर इसके लिये बड़ी भारी निष्पक्षता, धर्म बुद्धि 
शोर विचार शीलता की आवश्यकता है। केवल पाश्चाव्य देशों 
को प्रणाल्ञी देख कर उससे भावुकता के कारण प्रभावित होकर 
जेन धर में 'जातिबाद की निःसारता? जनधमम में ज'तिभेद को 
स्थान नहीं इस तरह के अव्यावहारिक नारे लगाना या इन नाएं 
पर लेखनी चलाना परिणाम में बहुत भयाबह होगा । 


जाति बन्धन ओर संयम । 


जबसे भारतमें जाति-बंधन शिथिल हुआहे तभोसे भारतका 
नेतिक स्तर ग्रिरता चज्ना जारहाहै । नेतिक स्तर के संरक्षण 
ओऔर उत्थान में सबसे बड़ा कारण इ'द्विय संयमहे और इद्रिय 
संयम का उपायहै-इन्द्रियोंके विषयों का परित्याग और इन्द्रिय 
बिज्ञयका उपाय है जातिबंधन । जातिबंधनही एक ऐसी बस्तुदद 
जिससे स्पशेन और रसन इद्रियकी अनोल् प्रवृत्ति नहीं 


होसकती । जाति बंधन के कारण यद्दवा तद्गा दार-परिग्रह नहीं 


उन्‍हें: पे हैं 


हो सकता और न यद्वा तहा भोज्य ग्रहए/ही | कोई भी व्यक्ति ययैष्ट 
स्‍त्री का ग्रह ए चाहता हुआ भी जाति बंधन के कारण ही रुकता 
है और जो कुछ प्राप्त है उसी पर संतोष प्रहण कर लेता है । 
व्थवा अनुपादेय के प्रद प से बच जाता है। इच्छा होते हुए 
भी वह अनेक अनर्था से जाति बन्धन और जा तच्युति आ द्‌ 
के भय से बच जाता है। लोक-लज्जा, जाति-भय श्रादि भी ऐसे 
तत्व हैं जिनकी लोग मजाख तो उड़ाते हैं परन्तु ये तत्व भी बढ़े 
भारी उपयोगी हैं शोर देश की प्रतिष्ठा रखने वाले हैं । 


जिस देश में जितने सदाचारी होंगे वह देश उत्तना ही 
प्रतिष्ठा पात्र होगा । आज भारत देश के नेतिकस्तर के निपात 
से सभी देशनेता आंसू बहाते हैं। बढ़ २ व्याख्यान देतेह 
परन्तु फत्र इसीलिए नहा निकल्ञता कि ६ द्रिय विजय के साधन 
नहीं हैं और एद्विय विजयके साधनों को मिटाया जारहा है। 


आन जाति की बात तो दूर रही, युषक और युवतियां 
माता पिता और गुरुजनों का कहना नहीं मानते और उन्हें 
मूल समभते हैं। स्वचुडिबाद को हीं महत्व दिय। जा रहा है। 
स्वबुद्धिवाद के ही गत गाये जारहेहँँ | अपनी बुद्धि का उपयोग 
भी परमावश्यक और उपादेयदै परन्तु इसका यह अर्थ नहीं 
कि अपनी बुद्धि के आगे और किसी की बुद्धिका फोई महत्व ही 
नहीं ) आज का बड़े से बड़ा नेता कहलाने वाला भी यही कहताहे 
कि अपनी बुद्धि के आगे किसी की कोई बात न मानो। प्राचीन 
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शास्त्रकार महर्षियोंके वाक्‍्यों की तथा प्राचीन शास्त्रों की अवद्देलना 
की जाती है, माबा पिता तथा गुरुजनों का तिरस्कार किया जाताहै, 
जाति बंधन तोड़े जाते हैं, भक्ष्या भद्दय पेयापेय का विचार छोड़ा 
जाता है , स्त्री परिभ्रहमें जाति पांतिका विचार छोड़ा जाता है 
तब इन सब बातों का परिणाम दुराचारों का फलनाही है । 
घुस खोरी, चोर बाजारी आदि शअनभ दुराचारों की भावना 
$ ही फल स्वरूप है । अधिक लोभ इसीलिए होता है कि 
अनरगल विषय भोगोंकी प्राप्तिमें धनकी कमी कारण न बन जाय 
तभी बह व्यक्ति औचित्य अनौववित्यका विचार न कर अनगंल 
प्रवृत्ति करता है । 


भारतवष में अ'ग्रजों ने आकर भारतवासियों को यह पढ़ाया 
ओर सममाया कि जातिभेदने दी तुन्हारा नाश कियाहै । चूंकि 
शिक्षा भी अंप्र जो के ही हाथमें थी ओर शासन भी उन्हीं के 
हाथमें | अपनी शिक्षासे भारतवासियों को ऐसा प्रभावित किया 
कि वे उसी शिक्षा दीक्षा में इतने संलग्न ट्टोगये कि ग्रत्येक बात 
आंख मीचकर, कान बदकर, हृदयके कपाट जुड़ कर, मानने लगे । 
अ्रग्रेजों ने यहभी सिखलाया और पढ़ाया कि तुमारे सब शास्त्र 
सब रिवाज पूर्वंज आदि रद्दी और निकम्मे थे। प्राचीन महर्षियों, 
रोतिरिवाजों और पूबेजों में एक तो चाकविक्य नहीं था, इस के 
अतिरिक्त उनके तत्वों को सममाने वाले भी यातो अ्रकर्मण्य होगये 


या नये रंग में रंग गये या केवल श्वार्थी बन गये । फल्तः जनता 
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पाश्चात्य विचारों ओर आधरण से प्र+्ववि4 होती गई। सारी 
जनता नहीं भी हुई तो उसकी अकमण्यता और परमुखापेक्षिता 
से दूसरे लोगों ने अनुचित लाभउठाया और उन्हीं का बोलवाला 
तथा राज पाट होगया। 


पांचो इन्द्रियों में स प्रथम कीढ़ो श्पशेन और रसन इन्द्रियों 
के बिषय बहुत प्रबल और प्रभावक होते हैं। इन दोनो इन्द्रियों क 
विषयों की प्र्त्ति बढ़ाने में नाते और भोजन प्रधान 
है। नारी और भोजन में जितनी संयम श्रवृत्ति होगी उतनाही 
मानव जीवन सुखमय व्यतीत होगा । नारी और भोजन की 
अनगेल प्रद्ृति से हो मानव जीवन दुः: रसंकर-चितामय जाता दे 
ओर पीछेभी मुक्ति लाभ नहीं होता इस लिये मानव जीवन 
सुखमय बनाने के लिए नारी और भोजनमें सीमाकों निर्धार 
करना परमावश्यक और परमोपयोगी है । इनमें सीमा का निधोरणही 
जातिव्यवस्था अ्रयवा ज़ातिबंधन है. । जाति-सीमामें इन कार्यो के 
चलते रहने से मानव अनोचित्य पूर्ण विपय-अब्ृृत्ति से बहुत कुछ 
बच सकता है। 


आज बहुत से नेता तथा सरकारी गाड़ी के संचालक भी 
नतिकस्तर के संरक्षण और उत्थान के लिए कितना कहते और उपदे- 
शादेश देते हैं परन्तु लाभ के घदले उल्टी दानि ही होती देखी है। 
ज्यों ज्यों दवा होती है त्यों त्यों मजे बढ़ता है। जिसका कारण 
यही है कि स्तयं वे नेताजन सदाचार भूषित नहीं है | ब्लेकमार्के- 


टिंग ओर घू सखोरी में कारण है-अनगेल विषय अ्रवृत्ति की 
इच्छा की पूर्ति के लिये हें धन की आवश्यकता । यदि धह प्रावश्य- 
क॒ता बनी रहती है तो उसकी पूर्ति के लिये भी मानव प्रयत्न 
किये ब्रिना न रहेगा। चाहे वह प्रयत्न वध होया अबंध ९ 
उचित हो या अनुचित ? आज के मानव को अनग॑ विषय प्रवृत्ति 
की बड़ी भूख है बह अपने जीवन में संयम नहीं रखना चाहता। 
वह संयम का शत्रु बन रहा है और उसे बनाया भी बेसा ही 
जा रहा है। उसको रात दिन सारठों घडी यही सिखलाया जा रहा 
है कि खाने पीने और नारी परिग्रह में किसी प्रकार की सीसा 
मत रकक्‍्खो । मनुष्य जाति एक है इसलिये किसी की भी नारी या 
कन्या ले आओ एवं केसे भी किप्ती के भी अन्न जल्लादि से 
अपना पेट भरलो ओर जिन कार्यों से संयम रक्षा एवं इद्विय 
विजय हो उसे उठाकर ताक में रख दो। जिसी का परिणाम यह है 


कि आज +े भारत का नेतिक आचरण देख लज्जा से मध्तक 
नीचा हो जाता है। एक दुर्भाग्य की बात यह भी है कि जिन 


पाश्चात्य देशों में घोर नतिक पतन और असंयम है उसे आदर्श 
माना जाकर उसी का अनुकरण किया जा रहा है । में पूछता हूं 
कि जिन देशों को आदर्श मान कर आज भारत चरणन्यास करता 
है उन देशों में क्या इ'द्विय संयम की कहीं चर्चा भी है ? वहां तो 
इतना संघर्ष है कि प्रति दिन और प्रति क्षण युद्ध की ही आशंका 
बसी रहती है। स्पशंन और रसन इद्रियों के विषय की अवृत्ति 


के अतिरिक्त कोई चर्चा ही नहीं, पारलौकिक विश्वास नह, 
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सारांश यह है कि संयम का तो कहीं दशने भी नहीं होता | आज 
उन्हीं देशों का केत्रल भौतिक श्राद्श भारत के सामने है, भारत 
का वह व्यागमय जीवनादशें प्रथम तो भारत में त्रि देशी शासन 
ने दी कोंसों दूर चला दिया परन्तु अ'प्रजों के शासन के बाद 
तो और भी दूरानुदूर हो गया। आज के भारत नेता कहलाने 
वाले अंग्रेजों के औरस पुत्रों से भी अधिक उत्तराधिकारी सिद्ध 


हो रहे हैं । 


जन घम का उद्दे श्यपर म पवित्र और त्यागमय जीवन विताना 
रहा हे । उसके प्रत्येक पदपद्‌ में त्याग और संयम की भावना तथा 
प्रवृत्ति है . जो व्यक्ति जेनधर्मी कदला कर अनगल भोग और असं- 
यम की बात करता है वह “गोमुखबव्याप्र जन! कटद्दा जा सकता है, 
वास्तविक नहीं । संसार में जन घ४ इसीलिए सम्मान्य और पूज्य 
है कि मानव जीवन के निर्वाह की प्रणाली उस में बहुत सीमित है 
उसका प्रत्येक प्रकार और काय, संयम अंर त्याग से ओत प्रोत 
और संबद्ध रहता है। जेन सिद्धांत में घ्म का फल भोग राग 
मानना निषिद्ध है। धर्म का फल्न भोग और राग न हो कर 
स्ात्मदशन और आत्मविशुद्धि हैं। आत्मदशन ओर आत्म- 
विशुद्धि के ल्िण भोग पिषय कांच्ा को श्रपराध ओर दोष माना 
गया है । 


धम, सुख का ही कारण होता है सुखाभास अथया दुःख का 
नहीं । भोगरागादि सुखाभास अथषा परियाम में दुःख रूप दी 


२5६ कर 
हैं। धम से इनके लाभ की अपेक्षा करना धर्म क नत्व की पूर्ण 
अनभिज्ञता है । एक सीमा अथवा दायरे - में रह कर सांसारिक 
मानव जीवन को चलाना प्रत्येक जेन धर्मी का उद्देश्य और प्रव- 
तन होना चाहिये और उसी का प्रतीक यह जाति बन्धन है। 
जाति बन्धन तोड़ कर विषय भोगों की अनर्गलता करना जेन 
धर्म के इसलिए भी अनुकूल नहीं कि उस से भोग और असंयम 
की अनगत्न वृद्धि ह ती है । 


जातियां और व्यवस्था | 


जिस प्रकार समूचे भारत देशकी शासन व्यवस्था चन्नाने के 
लिए अलग २ प्रांतों का निर्माण है उसी प्रकार मनुष्य जाति एक 
होने पर भ तकस्तर के संरक्षण की व्यवस्था के लिये अलग २ 
जातियों की भी आवश्यकता है । प्रांतो भें जिस श्रकार अलग २ 
कमिश्नरियां, जिले, तहसीलें आदि होती हैं उसी प्रकार छोटी 
जातियों की व्यवस्था की गई थी । जिस प्रकार भिन्न २ प्रांतोंक 
निर्माण बिना शासन व्यवस्था सुन्दरतया नहीं चल सकती ४सी 
प्रकार त्याग संयमादि भी जाति व्यवस्था के बिना छुचारु रूप से 
नहीं रद्द सकते | व्याग और संयम आदि की रक्षा के त्िये 


विषय भोगों में क्षेत्र सीमा के निवोरण के बिना काम नहीं 'चत्त 
सकता । 


जनघर्मी के लिये बारह प्रकार के ब्रतों को घारण करना 
बतलाया गया है । इन कर ब्ों में एक 'भोगोप भोग परिमाण! 


35० की अमर 
नामका भी ज्रत है ।भोगोपभोग परिमाण का यह प्रयोजन है कि 
भोग ओर उपभोग की सामग्रियों का परिमाण कर लेना चाहिये। 
यदि मानव मात्र में हो नारी-प्रहण के लिये स्पर्शन इद्रिय का 
व्यापार और व्यवहार किसी भी प्रतिबन्ध के बिना रक्‍्खा जाय 
तो भोगोपभोग परिमाण बत नहीं रह सकता इसलिये यह निश्चित 
करना मानण के लिये आवश्यक है कि अमुक्त वर्ग के व्यक्तियों 
में से हीकिसी की लड़की से विवाह करना[। उसी वर्ग का नाम 
जाति शब्द से व्यवह्नत होता है । 


आजकलभो देखा जाता है कि एक शिक्षित युवक शिक्षित 
युवती सेही विवाह करना चाहनाहै तो शिक्षितों शिक्षितों की एक 
जाति हो जायगी | एक धनिक लड़के का पिता धनिक की लड़की से 
ही विवाह करना चाहता है, तो धनिकों धनिकों की एक जाति 
बन जायगो | मानव का यह स्वभाव है कि समान शील व्यसन 
व्यक्तियों सेही वह पोरस्पांदक व्यत्रहार चाहताहै । समान 
शील व्यसन व्यक्तियों के समूह का नाम ही जाति है। बास्तवसमें 
जातीयता के बिना कोर्ट रह नहीं सकता । जातीयताका विरोध 
करना प्रकृनि से असफल युद्ध करना है । 


यहमभी अनुचित एवं भूल भरा काणही कहा जायगा कि 
एक जाति को मिटाकर दूसरी जाति स्थापित की जाय । यदि 
हम केवल अपने स्वार्थ वश मनमानेइतौर पर ऐसी ऐसी जातियों 
की रचना करते रहें और पुरानी को मिटाते रहें तो दुष्यंत्रस्था 


फैल जायगी ओर अनुशासन भंग होनेसे बढ़ा भारी विश्नत 
मच जायमा । 


बतमान कालीन कांग्र स नामक संस्थाको जाति पांति हीन 
संस्था कटद्दी जाती है परन्तु कांग्रेस मेंही कितमे दल (जातियां) 
हैं। कांग्रस सेही समाज वादी दल बना, कांग्र स सेहं! श्रभी 
हाल ही में किसान मजदूर दल बना, काग्न स सही कम्यूनिप्ट 
दल भी बना । विदित हुआ हं कि बीकानेर की कांग्रस में ३ 
दुल होंगये और दे ब्यक्तियों के नाम से कह्दे जाते हैं । 
राजस्थान का कांग्र सम भी अनक दल हैं। एक को एक जेल 
की हजा खिलाना चाहता है। मध्य भारत में भी मत भेद है। प्राय: 
सभा भआंतां भे दल बी न जार पकड़ रकखा हैं। जिसका कारण 
क्राधादि चारकपाय हैं । इनके सवथा नष्ट हुये बिना समभाव 
ओर एकत्यभाव कभो नहीं होसकता। किसीकी भी संसार 
के पदायों में समहृष्टि तभी हो सकती हैं जब कि उसके राग 
ढं पादि भाव सवे था नष्ट होगये हो अन्यथा केबल समभाव का 
प्रदर्शन मात्र दै ओर निजस्वार्थ-सद्धि के लिए मायाचार का 
आहइंम्बर है। 


राग 6परूप-परिणति का नाम ही संसार है। पिता, पत्र, 
स्‍त्री, मित्र, धन, दोलत, ज[ति, पांति, कांध्र स, रामराज्य परिषद्‌, 
हिन्दुसभा, रा? स्व्ृ० से० संघ, समाजवाद, साम्यथवाद आदि ये 
सब रागद्न षपरिणति के ही स्वरूप हैं । संसार में रह कर सांसारिक 
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जड़ वस्तुओं की प्राप्ति और उन्नति के लिये तो प्रयत्न करना और 
समभाव का जो कि सबंथा बोीतरागतामय होता है, का नाम 
लेना पर्याप्त घांखा देना है| ऐसी बातो से संसार में समभावत 
का आभास भी नहीं होता। आज ऐसा कोनसा व्यक्ति है जो 
अपने खास पुत्र ओर साधारण अन्य मनुष्य में प्रत्येक बात सें 
ही समानता रखता हो ? ऐसे मडापुरुष तो अतीत-सं सार बीतरागो 
निम्न नथ वे साधु ही हो सकते हैं कि जिनके शरीर तक पर एक 
तंतु भी नहीं है और जिनके पास रंचमात्र भी परिग्रह नहीं है। 
स्वधा परिप्रहलीन और सांसारिक त्रिपयों में तस्पर हो कर भी 
सबकी समान समभेने की बात कहना घोर छद्य है । 


जातिभेद और देश की परतन्त्रता । 


जाति पांति के विरोधी अथोन्‌ अनगेल भोग प्रवृत्ति के इच्छुक 
जातिभेद को देश की परतंत्रता में कारण मानते अं(र जनता को 
अपनी ओर आक्रष्ट करते हैं परन्तु वास्तव में देश को परजंत्रता 
ओर दुदशा का कारण स्वार्थ बद्धि और रागद्रेपादि कपाय हो 
हैं । जाति भेद अनादि काल से चला आया है और चल्नता 
भी रहेगा। भारत केवल २०० बष से पराधीन था। यवनकाल 
के पूरे भारत पर भारतीय शासन था अथोत्‌ भारत पर भारतीयों 
का ही शाप्तन था जिसका इतिहास सात्नी है। यबन भी भारतीय 
ही माने जाते हैं । यदि यत्रन, भारतीय नथे तो भारतत्रषे का 
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एक बहुत बड़ा भाग यत्रनों को बंटआरे में किस आधार पर 
दे दिया गया एबं आज़ भो जो यत्रन भारत में रहते हैं वे भारतीय 
नहीं हैं तो उनको क्यों रहने दिया जाता है ? भाग्त दोसो बर्ष 
पहले भी परतत्र था, इस की इतिहास कभी साक्षी नहीं देता। 
हां! अग्र जों के शासनकाल से भारत को अवश्य परतंत्र 
कटद्दा जायगा | अब देखना यह है कि क्‍या भारतवर्ष जातभद 
के कारण परतंत्र हुआ था ९ 


वास्तव में बात यह थी कि यवन शास्तन में ब्वनतरों पर 
बढ़े अत्याचार हुए | यवनेतरों को जबर्दस्ती यवन बना लिया 
जाता था, जो न मानते उनको मार डाला जाता था, यवनेतर्रा के 
घमस्थान नष्ट किये जाते थे इसी प्रकार ओर भी श्रत्यंत घोर 
अत्याचार होते थे । जिससे यबनेतर लोग पूर्ण त्रस्त थे । यवनेतर 
यबन-शासन के कारण निबल ओर शस्त्रद्दीन से भी हो गये थे । 
आय राजाओं को भी सत्ता के हाथ ही बिकना पड़ा था क्यों कि 
निर्बेल शासन कभी स्वतंत्रता का उपभोग नहीं कर सकत', जसा 
कि वतेमान ४६२ स्त्रतंत्र रियास्‍्तों का हाल दआ है। इस भ्रकार 
मन ही मन यबन शासन के भारत की बहुभाग आये जनता 
विरुद्ध थी । शासन-पसत्ता के ध्राबल्य कारण बहुमभाग अनता 
अपना संघटन भो नहों कर सकती जेसे कि आज के शासन कें 
प्रभाव से अन्य बहुभाग जनता मानसिक्र ; विरोध होते हुये भी 


संघटन नहों कर सकती । 


“+ 2६ ++ 


किसी का भी उत्थान अथवा पतन अपने ही गुणों अथवा 
दोषों से होता हैं । राजाओं से शासन-सत्ता जाने का कारण भी 
उतको मानसिक, बौद्धिक, अथवा अन्य निबलता थी तो यवन 
शासन के चज्ञे जाने का क(रण भा उनकी वही न्‍्यूनता थी । यदि 
जाति भेद ही यतन-रासन को बिदाइ भें कारण दोता तो यबनों 
म॑ भा शिया और सुन्नी ऐसो दो प्रबल जातियां रे आ।त्तरिक शेश्व, 
सत्यद्‌, तुगत्तक मुगल, पठान, आदि अनेक जातियां है । शासन, 
श सन के नियमों के उल्लंघन करने एवम दुर्नीति पर उतर जाने 
स ही जाता है, जाति भेद के कारण न शासन जा सकता और 
न आ ही सकता | ३॥ तप पूब भारत को रबतंत्रता मिलो थी तत्र 
भारत में जातिभेदों की कमी नहीं थी | कमसे कम उस समय 
१०००० जातियां होंगी परन्तु फिर भी स्वतंत्रता मि्नी | जाति 
भेद न स्वतंत्रता में क्या कोई बाधा डाली ? क्‍या किसी ने भी 
यह कहा कि यह स्वतंत्रता अमुक जाति के व्यक्ति को दी मिलनी 
च.हिये ? क्‍या किस जाति क ल्लोगों ने स्वतंत्रता-लाभ में जरा 
सी भी बिप्रतिपत्ति की थी ? आज भोी यह कोई नहीं कहता है 
कि अमुक जाति का ही राज्य हो, फिर भी जाति भेद से परतत्रता 
की बात कहना एक बादरायण संबंव जेसी बात है ! 

भारतबष से अंग्र ज अपनी आंतरिक विपम परिस्गिति 


के कराए ही गये हैं। उनको भातरी परिस्थिति ऐसी हो गई 
थ्री कि वे भारत में शासन चल्ला नहीं सकते थे। इसके साथ २ 


भारत के साथ उमका व्यवहार भी दुर्नीति पुणंहीथा इसी लिए 
डनको जाना पड़ा । कोई भी शासस तब हीं वहां से हटता 
है जब कि उस में भीतरी दोष घुस जाते और अंदर ही अंदर 
सडांध पेदाहो जाती है। वनमान में जो कांप सी शासन है उसकी 
समाप्तिभी किसी के करते से मे होगी किन्तु उसमें समाविष्ट 
दोषों थ्ै ही होगो ! देश को रुषतंत्रता तथा परतत्रता भी अपने ही 
गुग दोषों पर निर्भर है। यदि शासन के नियर्मो तवा आदश सुन्दर 
नीति के साथ सब धर्मा तथा जातियों के साथ निष्पक्षता का 
व्यवद्वार करते हुये जनता को अपनी औरस संतति के समान 
सममभा जाकर शासन चलाया ज्ञाय ता कभी कोई देश परतंत्र नह * 
हो सकता | गृहकलदइ्द उत्पन्न न होने देना ही स्वतत्रता और 
शांतिका साधन है | ग्रृहकलहमें कारण अनुचित राग द्वप है 
जाति भेद्‌ कदापि नहीं । एक ज्ञाति + लोगों में ही नहीं किन्तु 
भाइयों भाइयोंमें भी आज संघण देखा जाना है जब कि वे दोनों 
भाई भाई और सप्तान जाति क ही हैं। उस संवर्ष में एक मात्र 
कारण कपाय तथा अव्यवह्यार्थ राग द्वंष ही है। विभिन्‍न जाति 
वालों में भो पारस्परिक प्रेम देवा जाता है और बह भी ऐसा कि 
सगे भाइयों में भो नहीं ! इसोलिए कहना पड़ता है कि जाति भेद 
देश की परतन्त्रता में न कभी कारण बना और न बनेगा । 


अ्रखण्ड-भारत के खंडित होने में जाति-भेद को कारण 
मानना नितांत भूल है। वास्तव में भूल राजनेतिक नेताओं की 


०्-- है! न्‍न्‍-- 


राज्य लालसा ही कारण है। यवन नेता मिस्टर जिन्‍ना यह चाहते 
थे कि यदि भारत अखण्ड रहा तो मुझे कभी भी पूर्ण शासक 
बनने का सोभाग्य प्राप्त न होगा इसी लिए भिस्टर जिन्‍्मा ने कांग्रे - 
सी राजनठिक नेताओं को कुचक्र में लेकर भारत में प्रथऋ निर्वा- 
चनकी नींधघ डली। भारतीय यत्रततर नेता, जिन्‍ना महोदय की 
इस कूटनीति को या तो समझ न सके या उनके हृदय में भी 
यवनों से पीछा छूट जाने पर निष्कंंटक राज्य शासन की लालसा 
थी, उस जाल में फंस गये । यह प्रथक्‌ निर्वाचन की दुर्नीति सन्‌ 
१६१८ में लखनऊ में सफल हुई थी। फिर तो गणित की भूल्न कीं 
तरह एक जगह की हुई भूल हिसाब को सही बठने ही नहीं दती ! 
उसी मूल का परिणाम अखटड भारत का खंडित होना है। जाति 
भेद का भारत के खंड होने का कारण मानना तत्वज्ञता की कप्मी 
है। यदि कांग्र सी नेता प्रथकू निब्रांचन स्वीकृत नहीं करते तो 
भारत के बंटवारे की नोबत भी न आती । प्रथक्‌ निर्बाचन के बाद 
भी यदि बंटवारा स्त्रीकार न करते तो राज्य शासन की मौज्र से तो 
उन्हें अवश्य वंचित रहना पड़ता किन्तु करोड़ों मानवों को संकट 
का शिकार भी न बनना पड़ता । जाति भेद तो भारत मे सदा से है । 
अ्रग्नम॑जों के पहले भी जाति भ्ेद था। अगर यवनेतर लोग चाइते 
तो यवनों से उनके शासन काल में भी बंटवारा ऋश सकते थे 
परन्तु वे अखण्ड भारत के खंड खंड करना नहीं चाहते थे! जाति 
भेद क्‍या उस समय नहों था ? जाति भेद मिटाने वाले भी जाति 
भेद को बहुत प्राबीन मानते हैं और तब का प्राचीन मानते हैं जब 
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कि भारत सवधा स्वतन्म्र था। 


जिस अमेरिका के आदर्श पर भारत चलना चाहता है । उसमें 
भी रोसन, केथोलिक, ऐडलीकोन्स, कालविनिस्टस, प्रोटेस्टटस, 
डिस्सेंटर, हागोनोटस, लूथरन्स, वन्‍नेकरस, यहूदी और नास्तिक 
जातियां हैं, गरीब, अमीर, मध्यमस्थितिक, किसान, व्यापारी, 
शिल्पकार, सौदागर, मल्लाह, सिपादी, जुलाहे, बढ़ई, आदि सभी 
प्रकार के लोग हैं, फिर भी बह देश स्व॒तन्त्र है । 


ज्यों ज्यों जाति भेद मिटाने को कहा साता है त्यों त्यों ही 
जांति भेद उल्लटा पनपता है। कांग्र सी त्लोगों अथवा पाश्चात्य 
प्रवाहित सुधारवादियों ने जाति भेद मिटाने को कहा तो यवनों ने 
यह सममा कि हमारा तो अल्प संख्या के कारण अस्तित्व ही 
रहने वाला नहीं है, तब उन्होंने प्रथक निर्बाचन की नींव डलवाकर 
भारत का बंटवार। कराया । यदि अ'भ्न जी राजनीति के चकर में न 
पड़कर यह कहा जाता कि स्वतन्त्रता मिलने पर -किसो की जाति 
ओर धम पर कोई हस्तत्तेप नहीं किया जायगा। अपनी २ जाति 
ओर धम के उत्थान में सब स्वतन्त्र रहेंगे तो यबनों को अपने 
विनाश की मे चिन्ता होती और न वे बंटवारा ही कराते। आज 
भी जो भारत में ग्रह कलह मच रही है उसकी भूल में बास्तब में 
देवा जाय तो जांति धम भेद के मिटाने की भावना और प्रवृत्ति 
ही कारण है। भारतत्रासी यवन आज भी इसी बात से सरशंक हैं 
तो सिक्रख अथवा और कोई जाति वाले भी शंकित हैं कि हमारी 
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संस्कृति और सभ्यता तो अधिकांशों में विल्लीन हो जायगी । इसी 
बिता से सब लोग दुःखी हैं और त्वरक्षा अथवा स्वशासन की 
इच्छा रखते हैं । यदि आज भी यह विश्वास ही नही दिलाया जाय 
किन्तु वैसी प्रशति भी को जाय कि सब लोग श्रपनी २ जातियों 
ओर धर्मों में स्व॒तन्त्र रहेंगे, विभिन्न जातियों और विभिन्न धर्मा की 
मान्यताओं और प्रवृत्तियों में गवनमेट कोई हस्तक्षेप नहीं करे 
तो किसी के भी हृदय में प्रतिकिया की भावना न हो और राज्य 
शासन में सवका आंतरिक पूर्ण सहयोग होजाय | इसके साथ 
पार्टी गवनमेंठ बनाने को पाश्वात्य पद्धति का अनुकरण न कर 
समस्त दलों से योग्य व्यक्तियों का निर्बाचन कर सबकी सम्मति 
से देश के शासन की गाड़ी चलाई जाय तो देश के सारे संकट 
दूर हो सकते हैं । खेद दे कि जाति भेद मिटाने को बात कही जाती 
हैं और जातीयताके आधार परदी गव॒नमेंट चल्लाने का प्रयास किया 
जाता है। जाति एक बगे के लोगों के समुदाय का नाम है। कांग्रेस 
भी एक वग की ही है। कांग्रेस समस्त बगों की प्रतिनिधि संस्था 
नहीं है । इसलिए उससे जातीयता अथचा जाति भेद को ही पुष्टि 
होती है । इसके अतिरिक्त यदि वास्तत्र में विचार किया जाय तो 
भारत को स्वतंत्रता जाति भेदके आधार पर डी मिलो है। अभ्जों 
का शासन भारतवर्ष से हटाने में यही तो कहा जाता था कि 
अ'ग्रज भारतीय नहीं थे उस समय- यही नाश था कि भारत पर 
भारतीयों का हो राज्य होना चाहिये। भारतीयता और श्रभारतीयता 
भी तो जातियां है। एक बांत और भी है कि यंदि भारत ने भार- 


तीयता नामक जाति भेद को मिटा दिया तो भारत पर दूसरी जाति 
का भी शायन होजायगा क्योंकि मनुष्य जाति एक होने के नाते 
सथ एक हैं । 


जाति ओर धम्म । 

: यथपि धर्म के लिए किसी जाति विशेष की आवश्यकता नहीं 
हुआ करती क्योंकि धर्म धारण का संबंध आत्मा से है और आत्मा 
धर्म धारण करने में द्रब्य क्षेत्र काल भावानुसार स्व॒तन्त्र होसकता 
है तथापि प्रायः व्यक्ति क। धम॑ भी वही देखा जाता है जो कि 
उसके माता पिता का होत। है। धर्म को परीक्षा क'के कोई धारण 
नहीं करता । मानव में धर्म की परीक्षा करने की बुद्धि भी नहीं 
होती । परीक्षा के लिए परीक्ष्य से हजार गुणी भिद्या और बुद्धि की 
आवश्यकता है। मांता पिता में धम की वासना अपने माता पिताओं 
तथा उनमें अपने माता पिताओं से आती है। इक्त प्रकार जाति से 
ही धर्म की वासना चलती है। अगर जाति नहीं रहती तो घम 
का अधघ्तित्व भी मिट जायगा | धर्म का अस्तित्व मिटना बड़ा भारी 
भयंकर सिद्ध होगा । आज के लोगों को धर्म एक घातक वस्तु 
दीखती है परन्तु यह श्रघथा भूल है। धम, सुख का ही कारण 
होता है, दुःख का कदापि नहीं | 


धर्म को जो घातक वस्तु सममना है वह अत्यन्त भल के 
साथ २ धर्म के स्वरुप को ही न समभना है। धम का स्वरूप, 
वस्तु का स्वभाव दे । संसार में दो द्वी बस्तुयें है। एक आत्मा भर 


दूसरी जड़ | संसार के समस्त पदाथ इनही दो वस्तुओं में गभित 
हो जाते हैं, इनसे भिन्न कोई पदार्थ नहीं है। इन दोनो वस्तुओं का 
असली स्वभाव ही इनका धम है ' आत्मा का असली स्वभाव 
क्षमा मादवाजेबादि है। क्षमा, क्रोध का अभाव है। क्रोध से द्िसा 
होती है. इसलिए हिंसा धर्म नहीं, किन्तु अहिंसा दी धर्म हे। 
आत्मा का असली स्वभात्र मादंव (मृदुता) है। म्दुता, मान के 
अ्रभाव से आती है मान से असत्योधारण रूप राग ढ़ षादि होते हैँ 
ध्मतः सवंधा निरभिमानता ही धम है। इसी प्रकार आ्राजब, सत्य 
निर्लो भता, त्याग, संयम, अपरिग्रह आदि ही धर्म की कसोटी पर 
छतरते हैं । इस धर्म के पालन में आत्मा मे विशिष्टता और 
पवित्रता शराती चली जाती दे | यदि इस धम को भी घातक बस्तु 
समम ज्ञी जावे तो चोर बाजारी आदि पापों का विरोध किस 
आधार पर और कैसे हों ? आज के बिगड़े हुये देश को उक्त ध्म 
की बड़ी भारी आवश्यकता है। धम को न्‍्यूनता अथवा अभाव 
से दही आज देश की दुदंशा द्वो रही दै। 


जिन उपायों से वस्तु स्थभावोपलब्धि आत्मा को हो उसको 
भी धरम ही कहा जायगा । जो सांसारिक विषय भोगों को धर्म का 
फल मानते हैं वे धम के स्वरूप तथा फल से ध्नभिन्ष हैं। सांसा- 
रिक विषय भोग तो कर्माधीन सांत और क्र श परिणासी हैं | धमे 
सेवन से ऐसे सुख्खों की बांधा करना तो दोष और मालित्य है। 
धर्म का फल तो अनन्त सुख, अनंत ल्लान, अनंत दर्शन और 


अनंत वीरय का लोभ होजाना हैं । उन उपायों को छोड़ना अथवा 
आडभ्बर समककर उनकी बिल्ली उड़ाना और उस भावात्मक 
स्वरूप के जबानी गीत गाना देश को मद्दागत में ढकेलना हे । 
जेसे अद्िसा अहिंसा पुकारना और मांस मदिर अ।दि का उप- 
भोग करना, कोई ईमानदारी की चीज नहीं । आंहसा का पॉलन 
करना होगा तो मांस मदिरा आहईि प्राण घातोत्थ पदार्थों का 
त्याग करना ही होगा। मासादि, प्राणि-हत्या के बिना उत्पन्न 
नहीं होते अतः: जीव दया भी अपने आप घम का स्वरूप होजाता 
है। यदि जीव दया अभीष्ट है तो जीव दया के विरोधी जितने 
भी साधनोपसाधन हैं उनसे भी अलग ट्वोना ही पड़ेगा। जसे 
रात्रि भोजन से जीव दया में बाधा आती है तो उसे छोड़ना ही 
पड़ेगा, जिन फलों में त्रस जीव रहते हैं, ऐसे उदंबर फल्नों का त्याग 
करना ही पड़ेगा। परदार और परधन के प्रहदण से असत्य भाषण 
दी करने की नौबत आती है श्रतः इनको भी छोड़ना दी पड़ेगा। 
बिना छने पानी पीने से जीव दिसा होती दे तो बिन छने पानी 
पीने का भी त्याग करना ही पड़ेगा । इस प्रकार धर्मोपलव्धि के 
जो डपाय हैं उनका पालन करना भी धम ही है । जो इन घर्मो के 
साधनों की उपेक्षा करते हैं ने स्वरूपोलब्धि भावना से कोर्श्षा दूर 
बेठे हुये हैं । 


वस्तुस्वभावोपलब्धि रूप साधनों का पालन, विन्म जांति के 
नहीं हो सकता | जेसे जेन कुल्लोत्पन्न वालक भारम्भ्र से ही जातीय 
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मुण से इनका अपने आप पाल्लन करता है, उसे इनकी शिक्षा की 
आवश्यकता नहीं | आजकल के समय की बात दूसरी दे कि कुद् 
बालक बिगज़ते हों, जिसमें भी जाति व धन की शिथिलता का ही 
दोष है | आज से २५, ३० वप पहले की बात याद है कि जन 
कुल्नोत्पन्न एक भी व्यक्ति वसा हिसक नहीं दींखता जेसा कहीं 
कहीं अभी देखा जाता है। वह सब्र जातीयता को अगला थी ! 
आज उस अगला के शित्रिल होजाने से हो अनर्थोा का समावेश 
दीखने लगा दे । 


जनेतरों में जेन समाज जितनी भी अहिंसा नहीं दीखती, 
सिखलाने से ही नहीं आती । एक बात और भी कह देना अनु- 
चित न होगा कि संख्या के अनुपात से दिसा चोरी आदि निषिद् 
अपराधों के कारण जेन लोग कितनी सजा भोगते हैं तथा अन्यान्य 
कितने ? जातीय प्रभाव से जेन का हृदय ही किसो के प्रांत 
करने का नहीं होता । उसके रकत में ही दिसा-पाप का डर हे । 
जनों से कम, अन्य अहिंसक समाज में वह प्रयृत्ति देखी जाती है। 
वह भी जातोग् प्रभात से द्वी हैं । कई लाग जातोय प्रभाव से ही 
मांस मदिरादि का सेत्रन करते हैं ओर घोर दिसा करते भी नहीं 
चूकते | यदि जाति भेद को उठा दिया गया तो सब के सब्र हिंवक 
आदि हो जायंगे ओर हिंसा ज़नित पापों के फल्न से जेसे आज 
हिंसक पाश्चात्य देश दुखी और चिन्ता युक्त है, भारत भी होजा- 
यगा। भारत में जो सुद्च शांति है वह घम से ही है। भारत के 
लोग कुछ भी वस्तु -स्वभावोपलब्धि की भावना और प्रवृत्ति भी 
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रखते हैं, जिसी से यहां शांति के कुछ चिन्ह भी है और यह सब 
प्रभाव जातीयना अथवा जाति भेद का है | यदि यद्ट सब उठाकर 
सबको एकाकार बनाया गया तो जो अहिसक हैं वे भी हिंसक बन 
जायंगेइ और साधनोपायाभाव से हिंसक कभी अहिंसक न बन 
सकेंगे क्योंकि जातिबंधन टूट जाने के अतिरिवत धर्म को भी 
सबथा तिल्लांजुलि हो जायगी तब स्त्राथ वासना को पूर्ति के अति: 
रिक्त और कुछ भी न रह जायगा । इसलिये यह सुनिश्चित है कि 
जातिबंधन को तोड़ना भारतीय सस्कृति के लिए सबंथा अनथकारी 


ही सद्द होगा | 


6 धर 
समानधमेंता ओर विवाह । 


कुछ लोगों तथा विद्वानों का भी कहना है कि एक धर्म धारण 
करने वाली उप जातियों में त्रिवाह-संबंध होने लगे तो कोई 
आपत्ति नहीं होनी चाहिये । इख पर इतना ही कहना है कि आज 
के पाश्वात्य प्रवाद्दी युग में यदि कोई आपत्ति करे भी तो वह स्वयं 
आपत्तिग्रस्त हो सकता है क्योंकि सरकार की नीति भारतीव 
रूस्कृति के संरक्षण की ओर नहीं। भारतीय संम्कृति के संरक्तरा 
का नाम बहुत लोग लेते 'अवश्य हैं परन्तु भारतीय-संस्क्रति का 
स्वरूप अपना मनमाना ही निश्चित और निर्धारित करते हैं। बास्तव 
में सखी और आदश भारतीय संस्कृति ' ज्ञाति बरणु व्यवस्था ” 
ही है और वह है जन्म से | इप्ती सस्क्ृति के पोछे भारतत्रष अब 
तक जीवित रद्द सका है । वह परतन्त्र भी हुआ तो अपनी शस- 
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लियत' पर यर्किवित्‌ जमे रहने से उसकी तलींब पर्याप्त न हिल 
सकी । परन्तु अब भारतबष की असलियत में अ्रप्र॑जों के गत 
शासन ने दीमक लगा दी है सो उनकी शिक्षा दीक्षा से प्रभावित 
और प्रवाहित होकर उनके उत्तराधिकारी काले श्र््न॑जों ने इस 
आदर्श और अनुगम्य संस्क्रत को सवेथा मूलोच्छिन्न करने के 
लिए ही कमर बांधली है अतणव वास्तविक भारतीय संस्कृति के 
संरक्षण के चिन्ह नहीं दीख रहे हैं । विधान ही इस प्रकार के 
बनाये जारहे है सो दण्ड भय से कट्टर से कट्टर व्यक्ति को भी 
चुप होज,ना पड़ता है 


बिवाह के लिए एक धमेता उतनी आवश्यक नहीं, जितनी कि 
घजातीयता आवश्यक है। सजातीयता के साथ समान धभता भी 
हो तो सोने में सुगन्‍्धवाज्ली कद्दावत चरिताथ दोजाती है परन्तु 
सबसे अधिक और अनिवाये सजातीयता आवश्यक है | धम्म 
का सम्बन्ध आत्मा से है और विवाह का सम्बन्ध भावी संतति 
ओर रक्‍त मिश्रण से है । धर्म को प्रत्येक मानव ही नहीं, पशु भी 
धारण कर सकतां दे और समानघनों द्वो सकता है परन्तु सजा- 
त्तीय नहीं हो सकता | जाति का सम्बन्ध जन्म से हे और धरम 
का सम्बन्ध मानसिक विचार श्रणाली से हैं । 


विवाह-सम्बंध में सजातीयता की अनिवायेता और सघर्मता 
की गौणता के उदाहरण बतेसान में भी खामने है। जेसे बष्णक 
अग्रतालों और जेन अग्रवालों;में परत्पर विषाह संबध | खंडेल 
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कलों में वष्ण॒व सम्प्रदायी मथुरा के सेठों जाकि खंडेलधाल 
हैं तथा अन्य दि० जेन खंडेलवालों में पारश्परिक बिवाहद 
सम्बन्ध । अजनों में भी विवाद भें सजातीयता ही अनिवाय देखी 
जाती है। श्रायेसमाजियों वथा सनातनधर्मियों किन्तु सजातीयों 
में ही बियाह संबंध होता है । 


यह बेज्ञानिक तत्व है कि जितना रक्‍त-सबंध निकट होता है 
उतना ही उसके प्रति आकष गु होता है। जितना अपने औरस 
पुत्र पुत्री के प्रति माता पिता का स्नेह और आकर्षण होता है 
उनना अब्य कौटुण्बिक के पुत्र पुत्री के प्रति नहीं एवं जितना 
उनके ग्रति आक्रष ॥ होता है उतता अड़ोसी पड़ोसी के प्रति नहीं 
होता यों ज्यों ज्यों उत्तरोत्तत अधिक दूरता चली जाती है त्यों त्यों 
ही अधिक उपेक्ता होजाती है। एक लड़का जब रक्‍तहीन द्वोक 
मरणासन्न होजाता है तो ढाक्टर उसके शरीर में रक्त संचार कर 
उसे जीवित रखना चाहता है। डाक्टर वह रक्त चाहे जिस व्यक्ति 
का न लेकर उसके अनिनिकट संबधी पिता या भाई का ही निका- 
लता दे ओर उस मरणासन्न बालक के शरीर में प्रविष्ट करता है । 
वास्तव में पुत्र के रक्त में पिता के रक्त को ही आकृष्ट तथा सम्मि- 

करने की शक्ति है, प्रत्येक की नहीं । 


दंपत्ति में परस्कतर आकषण की बड़ी +री आवश्यकता है। 
परस्पर आकषेण खमान प्रति आदि से ही होती है। समान 
प्रवृत्ति सजातीयता में ही मिज्न सकती है, विजातीयता में नहीं 


अनेक स्वार्थों से, बिजातीय दंपवि- में भी कुछ थांश आक्षेण हो 
सकता दे परन्तु आन्तरिकझाकषेण । वहां भी नहीं होता । प्रायः 
विज्ञातीय दंपतियों में कल्नदइ-राज्य ही देखा जाता है । अभी कुंछ 
दिन पहले एक खंडेज्लवाज्ञ जातीय सञ्मन:आये थे जो कहते थे कि 
मेंने कुछ लोगों के बहकाने से एक सेतवाल जल्‍/्तीय लड़की से 
विबाह कर लिया: परन्तु में महा दुःखी हूँ और श्र तो बह मेरे 
पास रहना भी नहीं चाहती । मेरे और उसके आचार विचार में 
भी अ्रतर हैं। इसी' प्रकार जिन्होंने भी विजातीय संबंध किये 
हैं उनको संतुष्ट और:सुखी नहीं देखा (१बिजातीय:विवाद्द से पार- 
लौकिक और ऐहलौकिक दोनों ही जीवंन सुखमय नहीं होते, प्रायः 
देखने सुनने से ऐसा.ही रूमम में आया है | 


निश्चित रूप से यही देखा गया द्वैरकि यद्वा तद्दा जिषय भोगों 
की प्रवृत्ति करने के लिए यद्वा तद्दा विवाइ-सम्बन्ध जारी करने के 
पूज् ही, जनतों अधिक न उत्तेज्ञित न होजाय, , इसलिए समान 
धरमता की मघुरता से उस विष को हैलिप किया गया है बाकी ध्येय 
ल्ग्रोर लक्ष्य तो वदी दे जिसके अनेक उदाहरण भी सामने विद्यमान 
हैं। जो लोग त्रिवाह सम्बन्ध में सजातीयता की बात कद्दते थे, 
उन्होंने स्वयं विधर्मियों में*दाम्यत्य” सम्बन्ध भ्थापित किया और 
जिन अन्यास्य लोगों ने किया, उंत्को' प्रोत्साहन और समथन भी 
दिया'इसलिए यह अ'गुली पकड़ते २ पहुँचा पकड़ने की तरकीय॑ 
हैं। 
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काल के समंत्र कफ्त्यातावरख जड़्वाद का समर्थक है । आत्म 
धाद जो भारत का मुझ्य ध्येय्था उससे जनता की मनोडृत्ति 
दर #मति से हटती जारही है। जिसका कारगः जडयाद में प्रत्यक्त 
शराककश अ र धुखाभास है | आत्मिकता का अलौकिक आाकषण 
साधारण भावुक जनता को उपलब्ध नदी दोता क्‍योंकि यह सरल 
नहीं है । यह सिद्धाग्त है कि श'खक की मनोवृत्ति के अनुसार 
ही जनता का शाघ्षन द्वोता है और वैसी ही मनोबृत्ति जनता की 
बन जाती हैं | आज है शासन की मनोबृत्ति आई रका अथवा 
रूस की ओर है। अ रिका से भी रूस की ओर अधिक है।। 
जिन्हें भारतीय-संश्कृति में आनन्दोपभोग का अनुभव है वे 
जितने भी तात्विकता को ओर रह उतना ही अच्छा है क्योंकि 
एक कवि ने कद्ा है कि-- 


उत्पत्य्यते हि मम को5पि समानधमों 
काल्लों होय॑ निरव्धििंपुला च पृथ्वी ॥ 
अर्थात्‌- समय भी निरवधि है और पृथ्वी भी बहुत बढ़ी है सो 
मेरे समान धर्म अर्थात्‌ समान विचार वाला कभी तो 
कोई कहीं पर मिल्नेगा द्वी । 
इसके अतिशम्फि एक श्रात-यह भी हें कि जिस प्रकार कई 
नगरों को मिलांकर एक. प्ान्त बना दिया जाँता दे -तो-धन बमरों 
की अबस्था भार्मो; जरी, और मामो. की जंगलों जेसी हो ज्यती 
है उसी प्रकार अनेक जातियों को मिलाकर एक जाति बना 


डालने! से उन छोटी जातियों के लड़के जितमें' कि थनिकता और 
चाकत्रिक्थादिका अभाष है कुकषारे रह जायंगे और उनकी 
लड़कियों को धनिक लोग लेजायंगे । जब धन और चाका्क्य 
हीन नत्रयुवक कु बारे रहेंगे तो अनाचार और ज्या्वियार को प्रडत्ति 
दोने लगेगी ! 

राजस्थान की कई रियासतों को' मिलाकर शक शजस्थान प्रांत 
बना दिया गया जिसका परिणाम यह हुआ 'कि शामस्थान के बढ़े 
बड़े श६, ग्राम जेसे बन गये हैं। न वहां चहल पहल हैं और न 
कोई विशेषता रही । राजधानी जयपुर में काफी 'तंभही होगई। 
अन्य रियासतों की भैनक जाती रही और जयपूर की ऐसी त्थिति 
होगई कि शहर की गलियां और रास्ते सढ़ते हैं। रहने को मकानों 
की तंगी, किराया ज्यादा अथोत्‌ सबंत्र दी श्रशांति फेल गई हैं। 
जिस त्रकार प्रामों की उन्नति से देश संमुन्नत हो सकता हैं उसी 
प्रकार अल्य संख्यक जातियों को उन्नाते करने से समाज 8ध्ुखी 
होगा, उन्हें मिटाक< नहीं | 


जातीयता का ऐतिहासिकता | . 
पाश्यास्थों अथबा पाश्चात्यानुगामी लोगों ने भारतीय प्रधान 
और अश्यादशश संस्कृति ये आति व्यपस्था .को नष्ट करने के लिए 
यह कहना और रखना प्रारम्भ फिया कि भारत में जाति 'भेद 
पहले महीं था और श्र्‌ ति स्मृतियुग से चला है | इसलिए जातिमेद 
'का बगसक्त अनुपयुक्त है। यदि उन्हीं के कथनामुसार ' यह भी 


मान लिया ज्ञाय कि श्र्‌ति स््॒ति युग से ही जाति भेद चला है तो 
श्र्॒‌ति स्छति युग के काल का भी तो निणेय करना ही 'पड़ेगा.। : 


बास्तव मे देखा जाय तो जाति भेद अनिवाय और अनादि- 
कालीन हैं ।'जेन आगम का तो यह नियम है कि ती4कर भगवान्‌ 
क्षत्रिय जाति में ही ट्वोते हैं। जब तीथ-करत्व अनादिकालीन हैं 
तो क्षत्रिय जाति भरी स्वत्त एब4 अनादि कालीन सिद्ध हो जा ने हैं । 
भगवान्‌ आदिनाथ स्वामी के पहले भी तो तीर्थंकर हो चुके हैं। 
तोथंकर भगवान्‌ अनादिकाल से द्वोते आये हैं और काल क्रमा- 
नुसार अनन्त काल तक होते रहेंगे । 


बेदिक धर्म की दृष्टि से श्रृति स्मृति युग भी बहुत प्राचीन 
है । वैदिक धरम में श्र्‌तियों [ बेदों ] को तो अपोरुषेय म!ना जाता 
हैं इस दृष्टि से भी श्र॒ति स्टति काल का निर्यंय अनिश्चित हैं । 
इस के अतिरिक्त जाति भेद इतना अनिवाये है कि जो भारत में 
ही नहीं किन्तु चीन, जापान, मिश्र आदि. सभो देशों में था तथा 
अब भी है। जातीयता को नष्ट कर सबको एकाकार करने के 
लिए भारत में बौद्ध धर्म भे प्रयःन किया, परन्तु वह भारत में 
जद्दां कि वेज्ञान्किता ओर तात्विकता का केन्द्र है पनप द्वी न सका 
और उसे भारत से बाहर ही भगना पढ़ा | बौद्ध धर्म के केन्द्र 
जीन जापान आदि देश हैं परूनतु बोढ धर्म के सिद्धान्तों के प्रचार 
और संरक्षण की रृष्टि से थह्दां ब्रौद्ध धर्म की क्‍या स्थिति 
हैं? वहां के लोग केवल परंपरागत पद्धति से ही अपते #ो 


बौद्ध कददत हैं परन्तु बौद्धाचार और बौद्ध वे राग्य वह कितला' हैं. 
अहिंसा कितनी है ? कहते हैं कि वहां मांस भक्ष गादिका पयोप्त 
प्रचार हैं । मत पशुओं का मांस खाने में मांसांशन का दोष ही 
नहीं समझा जाता | 


भारत में ज्ञेन धम भी नहीं रहने पाता यदि धर को ज्ञाती- 
यता का अबल्ञम्बन नहीं मित्रता | यह हो सकता देँ कि जातीयता 
के आश्रय से दूसरे लोग उसे पतीन समझे परन्तु जिस जाति 
का जो धम होता हैं उस जाति के लोग तो उसे बपौती समभते 
ही है. इस तरह एक मुख्य आश्रय से बह दोज टिकी रहती है 
और काल्लांतर मे प्रचारादि बल से पनपर भी जाती हे। मुख्य 
आश्रय के बिना कोई चीज टिक भी नहीं सकती । आज जिन 
जातियों में जन घमं है यदि वे उसको छिटका दें या उसकी रक्षा 
का प्रयत्न न कर शिश्ल्रिता धारण करलें तो उसकी रक्षा का प्रयत्न 
करने धाला कौन है ? महावीर जयन्ती की साबेजनिक छूट्टी के 
लिए क्या जेनेतर भी प्रयत्न करते हैं? संभवत: जनेतरों में कुछ 
ऐसे भी होंगे जो महावीर जयंती की छुट्टी का वितेध भी करते 
होंगे | यदि ये जातियां न होती तो न जैन धम की परंपरा चक्नती 
और न भारत में परम कल्याणकारी जेन धमे का श्रस्तित्व ही 
कहीं बोद्ध धर्म की तरह उपलब्ध होता ? 


कुछ व्यक्तियों का कद्दना हे कि जाति भेद ५००- ७०० बष से 
चला है, पदले नहीं था। पहले तो ' एकेब मानुषी जाति: ” यह्‌ 


जिद्धाम्त प्रक्लित था। मानव सात्र में परश्पर विवाह सम्बन्ध 


कर भोजन उय्वद्दार प्रचलित था परन्तु यह कथन ऐतिदासिकत। 
के सवथा' विश्क्त दे । 


ईसा के अनुमान ३०० यष पूत्र, पश्चिस एशिया के परीक 
देश के श्प्राट सेल्युकस के राजदूत मेगास्थिनीज़ भारत आये थे 
आर उन्होंने भारत के आचार विचार का चित्रण अपनी पुस्तक 
में लिखा है| बह पुम्तक तो काल दोष से उपलब्ध नहीं होती 
परन्तु उस पुस्तक के अनेकों उद्धारण ट्रेवो, डिग्रोडोरस आदि 
लेखकों द्वारा लिखित प्रथों में मिलते हैं जिन से भारत की 
२३०० वर्ष की पूष की स्थिति का पता तो सहज में ही चल जाता 
है । ' 

मेगास्थिनिस का कहना हैं कि;-- 
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्कमकककक ६ पी- विनाननन- 


भावषाथे--किसो को न तो अपनो जाति के बाहर त्रिवाह करने 
की और न अपनी वृत्ति को छोड़कर श्रन्य'ब्त्ति को धभहणा 
करने की अनुमति हे । उदाहरणा्थ-योद्धा, कृषक चहीं 
बन सकता ओर शिल्पी दाशेनिक महीं बन सकता १ 


वे अन्यत्र भी लिखते हैं कि अपनो जाति के बाहर फिसो के 
भी विवाह का अनुमोदन नहीं किया जाता अथवा किली को भी 
अपनी बृत्ति कि वा व्यवसाय का परिवतन नहीं करने दिया जाता 
अथवा कोई एकाधिक वृत्ति को नहीं ले सकता + केबल द्ाशेनिकों 
के लिए द्वी इसका व्यतिक्रम होता है । दाशनिक धार्मिक हैं इस 
लिए बे वेशिष्त्य भोग रहे हैं ।” 


मेगास्थिनीस ने(श्लारत के: सन्यन्ध में बहुत कुछ लिखा है । 
राजाओं)फे सम्वन्ध मेंड्रेलला है कि “* राज दिन भर न्‍्यायसभा 
में रहते!हैं ।-यहां का कार्यक्रम कभी बन्द नहीं रहतां। यहां तक 
कि जब राजा का शदीर मदन किया जाता है उस समय भी राज- 
काय बंद नहीं होता । इधर चार सेवक मर्दम का काम करते हैँ 
ओर उधर राजा श्रभियोग सुनते रहते हैं | ” 


मेगास्थिनीस मे यह भी कहा है “कि, भारत के,लोग कई 
धार्मिक नियमों का भ्रनुसरण करते हैं, इसलिये यहां दुर्निक् का 
निम्ररण होता रहता डै || अन्य देशो2के - ल्लोय तो युद्ध के समय 
साधारणतया मूमि|और खेतों को:उजाड़- देते हैं, जमीन को खेती 
के योग्य नहीं रहने देते परन्तु यहां जिस भूमि का , कषंय होता .है 
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उस पर यहां के निशवासो लोग कोई उपद्रव करना अनुचित 
समभते हैं। पड़ोस में युद्ध चलता रहता दे १र-तु किसान बिला 
किसी काघा जिपति के अपना - काम करते रहते हैं। दोनों पक्षों 
के सेनिक परस्पर रक्‍्तपात करते हुये भी खेती में लगें हुये लोगों 
को किसी प्रकार भो सताना नहीं चाइते | इसके ऋतिरिक्त वे 
शत्रुओं के देश में भी कभी आग नहीं क्लगाते और न वृक्षों को 
दी कादते हैं 


मेगास्थिनोस के इस २३०० वे पहले के कथन से स्पष्टतः 
बिद्दित होता है कि भारत की केसी सुदशा थी । भारत में विजाति 
बिवाह नहीं होता था। बणसंकरता और कमश्र॑ंकरता भी नहीं 
थी | सब अपने २ नियत काम करते थे। राजा लोग ग्रतिसमय 
अ्रजाजनों की पुकार सुनने में रक्त रहते थे | युद्धार्थी युद्धार्थी ही 
आपस में लड़ते थे। अन्य प्रज्ञा का विनाश नहीं करते थे। शरत्र 
देश में भी आग नहीं लगाते थे!'। आग लगाना तो दूर, वृक्ष तक 
भों नहीं काटते थे । 


आज के और पहले के भारत में बढ़ा फर्क होगया। आज 


तो विजाति विवाह न करने बाले और उच्छिष्ट न खाने वाले 
कफो संक्रीण और दकियानूसी समभा जाने लगा है। राजा लोगों 


तक भ्रज्ञा के लोग पहुंचने. तक नहीं पाते थे, ब मौज मजे में ही 
मस्त रहते थे | वर्तमान शासक भी भाषणों, सानपत्रों एवं अपनी 
कुर्मियों के संरक्षणः .तथा। अधिक थोट मिक्षने की उधेड़-बुन में 
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लगे रहते हैं । राजा लोगों' फा राज्य भी इसीलिए गया और यह 
शासन भी ऐस्ली ही वातों से अभ्रिय होगया है। अनाज अनाज 
पुकारा ज्ञाता है परन्तु ऋषकों को सेना आदि अन्यान्य कार्मो में 
लगाया जारहा है । पदले क्षक, कृषि के अतिरिक्त दूसरा काम 
भी नहीं करते थे । आज तो शत्रु देश में आग भी लगाई जाती 
है। श्रणुत्रम हाईड्रोज़न बम सरीखे प्रलयकारी शस्त्रास्त्रों का 
निर्माण कर निरीह जनता को भी नष्ट किया जाता है | कितना 
सुन्दर समय था? परनत आज बेसा समय न चाहा जाकर 
आने वाले महा भयंकर समय का आगे होकर स्वागत किया 
जाता है | इसी से त कद्दना पड़ता है कि ' बिनाश काले विपरीत 
बुद्धि: 

“मेगास्थिनीस एक आगन्तुक के नाते आया, थोड़े दिन रहा 
होगा ( यहाँ कीं भाषा भी नहीं जानता थां तो भी" उँसड उक्त 
अभिभाय बाले लेखा से सुस्पष्ट दो जाता है कि उस समय अथाोत्‌ 
आम से २३०० वर्ष पू्े यहां जाति भेद था और विजाति त्रिवाह 
तथा वर्ण वृत्ति सांकय तक स्था निषिद्ध था । 


यह बात तो हुई २३०० वष पहले की । इसा को सातग्रों 
शताब्दी अर्थात्‌ आज से १३०० वर्ष पूब चीनी परित्रा जक ह् न- 
सांग नामक जो सम्भवतः बौद्ध धर्मी था और भारत में उसने 
बहत समय तक निवास किया उसने अपने भारतेतिबृत्त में लिख 
है कि; 


४ यह विभिन्न जातियों में विवाइ नहीं होता ' प्रथम जाति 
में आक्षण धार्मिक पुरुष हैं। वे धर्म रक्षा करते है, पवित्र जीवन 
यापन करते हैं. एवं अत्यन्त कठोर नियमों का पालन करते हैं | 
द्वितोय क्ञत्रियों की जाति है वे युग युग से शाखन करते आ रहे 
हैं, कतंव्य परायण एज दानशाल हैं । ठूृतीय वे श्य चणिक्‌ जाति 
है दे वाणिज्य में क्रय विक्रय-करते हैं एवं देश विदेशों में लाभ 
जनक व्यवसाय करते हैं। चतुथथ कृषि जीबी हैं, वे खेती और 
खेत के कामों में परिश्रम करते है। इन चारों वर्णो में जाति की 
शुद्धता और अशुद्धतां से अपना २ स्थान निश्चित होता है। 
निकट आत्मीयों में विवाह निषिद्ध है। कोई स्त्री एक वित्राह के 
बाद दूसरा स्वानी सहज नहीं कर सकती , 
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जातोीयता की अ्रनांदिता अथवा अति प्रांचीनता में और भी 
अनेक ऐतिहासिक प्रमाण इतिहास की पुरुकों में भरे पड़े हैं तो 
भी जाति भेद के विरोधी जनता को आलान्त करने के लिए अनेक 
प्रकार से उत्तरदायिस्वहीन आन्दोलन करते हैं जो देश हित को 
रृष्ठि से बहुत ही चित्नीय दे । 


जितना श्रसफन्न प्रयत्न जाति भेद के नष्ट करने में कया 


जाता दे उतना यदि अभ्युत्यान के लिए किया जाय तो बड़ा भारी 
हित हो सकता है । 


१-ज्ञातीय लोगों में प्रत्रिष्ट दोषों को जाति बंधन की रढ़ता 
से दूर किया जा सकता है । समस्त जातीय नेताओं को ये कड़े 
आदेश दिये जाते है कि अपने २ ज्षेत्र में सदाचार फी रक्षा के 
लिए अमुक २ प्रयत्न क्रिये जाब और उनके प्रतिकूलगामियों को 
जातीय दरड दिये जाब | यदि सरकार ऐसा करे तो उसका! 
शासनज्य बहुत कम दोसकता है साथ में चिन्ताएँ भी कम हो 
सकती है । 


२-जिस प्रकार आज़ भी अनेक अग्रत्राल, खंडेल्लवाल, माहे- 
श्वरी, पारीक श्रादि द्वाईस्कूलों और कालेजों से सरकार को शिक्ता 
पर कम ब्यय करना पड़ता है यदि वेसे ही समस्त जातियों के स्कूल 
अलग अलग बना दिये जाबें तो सरकार का जो इतना शिक्षा पर 
व्यय होता दे, न हो और शिक्षा प्रचार भी स्वत एव अनिवाये हो 


'++ अधिकामान ५ ्ड र्‌ मय 


सकता है, साथ में जो उद्ण्डतो आज़ को शिक्षा प्रणाली से फल्लती 
है, वह, रूक सकती है।ा 


३-और भी सरकार के सहयोगी अनेकानेक काय उसी प्रकार 
संपन्न हो सकते है जेंसे कि पूर्वकाल में सपन्न हुआ करत थे । 


जाति भेद से सांप्रदायिकता और जातीयता की गंघ लेना 
एक प्रकार से बुद्धि का दिवालिय।पन है। आज़ के कांग्रेस संघ- 
टन में सभी जाति के लोग हैं जो विवाह भी प्राय: अपनी २ 
जाति में ही करते हैं परन्तु विभिन्न जातीय लोगों के साथ प्रेम में 
कोई बाधा नहीं है | परस्पर थित्राह ही एकता में कारण हा, यह 
बात नहीं है ! परस्पर विवाह ता निकट सम्बन्धियों में भी नहीं 
होता है परन्तु उसमें पारस्परिक प्रेम देखा जात। है । थबनों में 
चाचा की लड़की ब्याहने की प्रथा होने पर भी लड़ाई भागड़े देखे 
जाते हैं । वास्तव में प्रेम ओर रूणडे में राग ई ५ और स्वार्थ ब॒द्धि 


की तरसतमता ही कारण है । 


अनुलोम-प्रतिलोम--विवाह । 
विवाद शआ्राठ भ्रकार के होते हैं :-- 


ब्राह्मो देवस्तथ। चाष: प्राजापत्यस्तथा55सुर: । 
गांधी राक्रसश्चेब पेशाचश्चाप्टमो मतः ॥ 


ब_* हुई ४० 
अ्र्थ--त्राह्म बिबाह, देव विवाह. आपषे विवाह, प्राजापत्य विवाह, 
आसुर विवाह, गधिब विवाह, राक्षस विवांह और पशाच 


विवाह । 


इनमें आदि के चार धम्य विवाह और अन्तिम चार अबम्य 


विवाह कहलाते हैं । 


धन्य-विवाह सजाति में ही होता है । अधषम्य विवाह तो विज्ञा- 
में भो सम्भव हो सकता है परन्तु प्रतिलाम ही होठा है, अनुलोम 
नहीं) अनुलोम वियाह सजाति में ही होता हे। उच्च जाति का 
पुरुष नीच जाति की कन्या से बिचाह करले वह प्रतिल्षोम विवाह 
होता है; नीच जाति वाले का उच्च जाति की कन्या से विदह 
करना न अनुलोम धिवाह है ओर न प्रतिलोम विवाह ही है । 


प्रतिलोम विवाह पहले भी होते थे और अब भी होते हैं . 
परन्तु उसे लाई हुई पत्नी घमपत्नी नहीं होती बह भोग 
पत्नी ही कहलाती है। भोगपत्नी से उत्पन्न श्ववति को मावा पिता 
की चल अचल संपत्ति का पूर्ण अधिकारी भी नही होता । 


श्री आदिनाथ पुराण ग्रन्थ के १६व पे में जो निम्नलिखित 
२४७-२४८ के दो रोक हैं वे भी प्रतिल्षोम विवाह के ही सूधक 


हं। 


<०० जे 0 8 
शूडा शूद्र ण॒ बो ढव्या नान्‍्या, तां स्वां वर नेगमः | 
वहत्सो तां च राजन्य: स्वां द्विजन्मा क्वचिश्र ता: ॥ 
स्वामिमां वृत्ति मुत्करत्य यम्त्बन्यां वृत्तिमाचरेत्‌। 
स॒ पा9्सिवेनियन्तव्यों बर्णंसंकीिरन्यथा ॥ 
भाव।७-शूद्र पुरूष शुद्र स्त्री से ही विवाह करे, अन्य से नहीं, 
वैश्य पुरुष बेश्य स्त्री के अतिरिक्त थ्ष स्त्री से भी 
विवाह कर सकता है। ज्षत्रिय पुरुष, क्षत्रिय स्त्री के 
अतिरिक्त गैश्य और शुद्र स्त्री सेभी और ब्राह्मण 
पुरुष ब्राद्मण स्त्री के अतिरिक्त क्षत्रिय जेश्य शुद्ध स्त्री के 
साथ भा | 


जो इस भ्रब्गत्ति को छोड़कर अन्य प्रवृत्ति को आचरण करें तो 
गाजा शासक का कतेव्य है कि उसे दण्ड दे अन्यथा वर्ण संकरता 
आजाती है| वर्ण संकरता बड़ा भारी अपराध है । 


इस प्रमाण से यह सुम्पस्ट है कि उच्च जाति का पुरुष नीच 
जाति की स्त्री से संबंध कर यदि विशेष आण्श्यकता ही हो तो 
भोगपत्नी बना सकता है। 'कचित्‌' शब्द से विशेष आवश्यकता 
या अनिवायेता प्रकट दोती है । 

पहले के बड़े आदमी भोगपत्नियां श्रनेक रखते थे राज भी 
राजा लोग एबं अन्यान्य भी रखते हैं | भोगवत्नी से उत्पन्न संतति 
सजातीय एवं सवथा शुद्ध भी नहीं कददलाती उनको पिता की 
संपत्ति का भी पूर्णाघिकार नहीं। जैसे जयपुर के भूतपूर्व नरेश 


न] कु अरंगलमान्‍्कए 
श्री १०८ श्री माधतसिह के अनेक भोगपत्नियां थी ओर उनसे 
अनेक संतान थी परन्तु उनमें से किसी को भी राज्याधिकार प्र/प्त 
न होसका और उन्हें अपनी धर्पत्नियों से पुत्र न होने पर 
इसरदा से दत्तक पुत्र ही लाना पढ़ा जो कि वर्तमान में जयपुर 
नरेश ओर राजस्थान के राजप्रमुख हैं । 


ब्राग्णादि वर्ण में जो दक्सा दरोगा आदि जातियां बनती 
हैं वे भोगपत्नी से उत्पन्न सततियों की ही जातियां हैं। माता नीच 
जाति की होने पर उससे जो संतति पेदा हुई उनमें विशुद्ध 
जातीयता जब नहीं रही तो उनकी जाति के वे नाम घोषित्त किये 
गये । 


बास्‍तव में “ शुद्रा शुद्र ण बोढव्या ” श्रादि ज्यहोक भतिलोभ 
'बिवाद का ही खूचक है । आदि पुरा के रचियता भगवान्‌ श्री 
जिनसेन स्वामी एक जगद्द तो माता पिता की अन्वय शुद्धि वाले 
को ही सजञ्ञाति बतलाबें एक्म “विवाह जाति संबंध व्यवद्दारं च 
तन्‍्मतं ” ऐसा प्तिपादन करे और दूसरी >गह प्रतिलोम बिवाह 
से उपलब्ध स्त्रो को भी धमपत्नी मानें, यह पूर्वा पर विरोध नहीं 
हो सकता | धप्पत्नी और भो गपत्नी में तथा उनसे उत्पन्न संतानों 
में जो भेद है बह लाटी खद्दिता श्रावकाचार के निम्नलिखित 
प्रमाण से भी स्पष्ट द्वोज्ञाता है और 'शुद्रा शुद्रे थ बोढव्या? ग्होक 
प्रतित्लोम विवाह से उपलब्ध भोगपत्नी का ही सूचक है यह 
प्रथा तुस्तध्ट हो जाता है। 


>+- ७६ ++ 


देवशाघ्त्र गुरूचत्था बंधुबगात्म साक्षिकम्‌ । 

पत्नी पाणिग्रहीता स्यात्तदन्या चेटिका मता ॥ ८३ ॥| 
तत्र पाणिगहीना या क्षा द्विषा लक्षणाद्रथा । 

आत्म जाति: परजातिः कर्म मभ्‌ “ राधनात्‌ ॥ ८७ |! 
परिणीतात्मजातिश्नच घमपत्नीति सेब च। 
धमकार्य हि सप्रीची यागादों शुभकमंणि ॥ ८५५ || 
सूनुस्तत्यां समुत्यक्षः पितु घेमेडघिकारबान । 

स पिता तु परोक्षः सवाई बात्प्रत्यक्ष एच वा ॥ ८६॥। 
सः सूनु: कम कार्ये 5प गोत्र क्षादि लक्षणे | 
सबलोकाविरुद्वत्वादधिक'री न चेतर:ः || ८७ | 
परिणी तानात्म त्तावियों पितृसाजक्षिपूव कम्‌ ' 
भोगपत्नीति सा क्षेया भोगमात्र कसाधघनात्‌ || ८८ !! 
आत्मजाति: परजाति: सामात्यतवनिला तु या 
पाजिग्रहण शून्‍न्या चउचेटिका सुरतप्रिया ॥८६॥। 
चेटिका भोगपत्नीच द्वयोभागांगमात्रतः । 
लौकि को कि विशेषेषपि न भेद: पारमार्थिक: ॥ ६० ॥। 
भोगपत्नी निषिद्धा स्यात्सवेतो धमव्रेदिनाम्‌ । 
प्रहयस्याविशेषेषषि दोषों भेदस्य खंभवात्‌ ॥ ६१॥ 
द्रव्यमाव विशुद्धत्वं “हेतु: पुण्याजनादिषु | 

एवं वस्तुस्रभावत्वात्तटते तहनश्यति ॥ ६२॥ 


भात्रार्थ- अपने वन्धु वर्ग की साक्ी पूजक देवशास्त्र गुरु को 


नमस्कार कर द्वाथ से ग्रहग की हुई तो पत्नी होती है 
और यों ही रखी हुई चेटिका (रखेल) होती है । पत्नी 
भी दो प्रकार की होती है, धर्मपत्नी ओर भोगपत्नी । 
सजातीय विवाहिता स्त्री धर्मपत्नी और ब्रिज्ञातीय त्रिवा- 
हिता स्त्री भोगपत्नी होती है। घमपरनी ही घमकार्यों 
तथा पूज' प्रतिष्ठादि शुभ कार्यो में सहयोगिनी हो सकती 
है और उसी से उत्पन्न पुत्र समस्त घन कार्यो तथा 
संपत्ति का अधिकारी हो सकता है चाहे उत्पादक पिता 
जीवित हो या ग्रत | कुटुल्ब रक्षा आंदि का भार भी 
उसी घम पत्नी से उत्पन्न पुत्र पर आसकता है क्याक्रि 
बही घममे तथ। लोक के अविनुद्ध है! 


पिठृजर्ना की साक्ती से विवाहिता तिजातीय स्त्री भोगपत्नी 
कहलाती है। बह के।ल भोग मात्र का ही साधन है। चाहे 
अपनी जाति को हो या बिज्ञाति की हा, ग्रदि विगह के बिना 
ही उस ॑ स्त्रो बन।ल्ली गई हो तो वह चेटिका (रखेल) कहलातो है। 


चेटिका ओर भोगपत्नों दोनों ही भाग मात्र की साधन से 
चाहे लोको क्ति में कुद्य विशेषता हो तो भी समान ही है क्शेंकि 
दोनों ह्वी से पारमार्थिक घम रक्तय अथवा कुल सचालन नहींदोता। 


ओ धर्म के ज्ञाता सदाचाते पुरुप है उनको चाहिये कि भोग- 
पत्नी अथबा चेटिकां किसी से भी संबंध न करे क्‍योंकि द्रव्य 
शुद्धि और भावशुद्धि दोनों ही से पुणप साधन होता है । वस्तु 


का स्त्रभाव भी ऐसा है। दोनों की शुद्धि के बिता धर्म पुस्य साधन 
नहीं होता । 


इस प्रमाण से ,यह सुस्पष्ट है कि विजातीय स्त्री धर्मपत्नी 
नहीं हो छकतो । यदि कोई विज्ञातीय स्त्री ले आवे तो बह भोग- 
पत्नी या चेटिका ही हो सकती है ) भोगपत्नी या चेटिका रखना 
धार्मिक पुरूषों के लिए निषिद्ध है तो भी यदि कोई चारित्र मोह 
कम के उदय से रखले तो डसे घर्मपत्नी नहीं कहा जा सकता । 
न उससे उत्पन्न संतति घर्माघिकारिणी होश्लकती और न वह 
स्त्रय भी पति के साथ धम कार्यों में सहकारिणी होसकती । 


जो ल्ञोग श्र! आदि पुरायोक ' शूदर शूर णु बाडठ्या? आदि 
आक से विजाति विवाह का समथन करते हैं उन्हें इसे अ्रति- 
लोभ बिवाह का विधायक किन्तु कचित्‌ ही समभना चांहिये। 
इतना होने पर भी घमज्ञ पुरुर्षा के लिए इसे कोई मुख्य रूप से 
विधमाम नहीं बतल्,या है! यह कचित्‌ अवसरागत अपबाद 
मात्र दै। 


के + ” रक 
जेन श्रागम ग्रथ आर जात अंद । 
जैन सिद्धान्त के आगम ग्रंथों में यत्र तत्र जाति, कुल सज्जा- 
(त आदि का बणन आया है जिसको भी दृष्टि बाह्य नहीं कियो 
जासकता ज््योंकि जेन वही है जिसकी जनागम ग्र'थों पर अबि-ल 


श्रद्धा हो | हमोरे जाति एांति विरोधो जैन बधु अथवा विद्वान इन 
आगम वाक्यों ॥ी ओर भी दृष्टिपान करें 


बन केश ७० 


( ९१) 
छप्पंचाधियवीसं वारसकुल्ल कोडिसद सहस्साई | 
सुरणेरइय गराण॑ जहाकर्म होंति णेयाणि ॥ 
(श्री गोम्मटसार जीवकांड गाथा ११६) 


भावाथ- देवों के छह खरब, नारकियों के बीस खरब ओर भनुष्यों 
के बारह खरब कुल होते हैं । 
यहां मनुष्यो के जो बारह खरब कुत्न बतज्ञाये हैं सो कुल? 
से क्‍या अभिप्राय निकाला जायगा १ 


(२) 
भगव्रन आदिनाथ महाराज को जिनको वृषभनाथ भगवान 
भी कहते हैं। वे तीथंकर ओर कुलकर भी है | यहां 'कुलकर! 
का क्या अभिप्राय लिया जायगा यथा-- 
वृषभस्तीयथक्रचेब कुलकृच्चेव संमव: | 
भरतश्वमभ न्वंघ कुलधघृच्चेब वर्णित: ॥ 
(महापुराण तीसरा पत्र २१३ स्छोक) 
(३) 
श्री हरिबश पुराण में गशघर भगवान्‌ का श्रेंणिक राजा से 
वार्तालाप करते समय का वणुन है जिसमें वशोत्पाा बतलाई 
है। भगवान आदिनाथ स्त्रयं इक्वाकु ठाशीय थे । 


इच्चाकु प्रथम प्रधानमदग।दादि बच शस्तत्त: 
तस्मादेव च सामब॒श ईति यरु+न्य कुरूग्रादय:। 


पश्चाच्छीवृषभादभूदषिगण: श्रोगंश उच्चस्तरा 
मित्थं हे नुपू ! खेचरान्वययुता गंशास्तवोक्ता मया ॥ 
( हरिवंश पुराण पर्ण १३ श्लो० ३३ ) 


भावाथ :-हे श्र ।णएक ! सर्ठा ग्रथम इच्चाकु वंश, तदनंतर सुयंगंश 
सोमवंश, कुरुञंश, उम्रअंशादि क्रमशः उत्पन्न हुये । 
वृषभ नाथ भगवान से श्रीवश की उन्नति हुईै। इस 
प्रकार विद्याधरों के गंशों से अन्बित जो कुल है वे 
पहले कहदे जा चुके हैं । 
द (४) 
भगवान आदि नाथ स्वामी के पिता श्री नाभि राजा को जब 
भगवान्‌ के विवाह का विचार हुआ, तब उन्होंने निश्चय किया 
कि किसे योग्य कुलकी कन्या का प्रबन्ध करना चाहिये, चाद्दे 
जिस कन्या का नहीं जे कि 'डचिताभिजना” शब्द से प्रकट है।- 
ततः पुण्यवती काचिदुचित।भिजना वधू:। 
कलहंसव निःपंकमस्या वसतु मानसम |) 
( आ० पु० पव १४५ को० १८ऊ ) 


(४५ ) 


यथा स्क्ष्स्योचितं कम प्रजा दघुरसंकर म॑ । 
धिवाह जातिसंबंधव्यवहारं च तन्मतम्‌ ॥ 
(० प२ पव १४ श्लो० १८७) 


न्न्न् टी ७+- 


यहां विवाह को असंकर अर्थात्‌ अपनी जाति में करने को 
कहा गया है | 


(६) 
मानत्र को मुक्तिलाभ के लिए सात परम स्थान बतलाये हैं 
जिनमें पहला 'सज्ञाति! है | सजञ्ञाति का लक्ष ए यह बतलाया गया 
है:-- 
पितुरन्वयशुद्धियां पत्कुल॑ परिभाष्यते । 
मातुरन्त्रयशुड्धिस्तु जातिरित्यमिलप्यते ॥ 
विशुद्धिरुभयस्यास्य सज्ञातिरनुवत्तिता । 
यत्प्राप्नी धुलभांभोघेरयत्नो पनत गु णें: ॥ ८६ ॥ 
(श्री आ० पु० पथ ३८) 


अधथत्- माता और पिता दोनों को वंश शुद्धि का नाम 'सज्जाति! 
है। 
(७) 
भवतो ननु पृण्यमत्र हेतुयेदविज्ञातकुलेन तेन नोढा । 
तदियं स्त्रकरेण दीयतां मे हठकारः मियते मया न यावत्‌॥ 
(चन्द्रप्रभ च० सगे ६ श्लोक ६४ 
भगवान्‌ चन्द्र भ्रभ स्वामी के पूर्व अन्म को कथा में यह वर्णन 
है कि जयवर्मा ने अपनी कन्‍्य। शशिप्रभा की सगाई अजिनसे : 
चक्रतर्ती के सांथ करदी थी ब घरणयोघर ने कह या कि तुम्ह/९ 


ही अल घ्ट्ब्रे ान्‍ामण 
यह पुण्य ही है कि अभी तक उस “अविज्ञात कुल” के साथ 
शशिप्रभा का विवाह नहीं हो पाया है अथोत्‌्-जिसका जाति कुल 


अधिज्ञात हो उसे लड़की नहीं देना चाहिए। इस प्रमाण से भी 
सिद्ध है कि विवाह में ज।तिकुल का विचार अवश्यमेव करना ही 


चाहिये । 
(८) 
जन्ीतिसार” में लिखा है कि उस समय जाति संकरता से डरने 
वाले बड़े लोगों ने समस्त जनती के उपकार के लिए ग्रामादि के 


नाम पर कुल स्थापित कर दिये-- 


तदा सर्वॉपकाराय जातिसंकर भीरुभि: । 
- महद्विकेः पर चक्र ग्रामाय्मिघया कुलम || ५ || 


यहां जाति संकरता को भय को बस्तु बतज्ाई है। 
( ६ ) 


लज्ञाटी संहिता श्रावकाचार' में लिखा है कि स्वजाति की परि- 
णीठा कन्या ही धमपत्नी कहल्लाती है ओर उसी द्वारा उत्पन्न पुत्र 
भविष्य में धर्मकार्यादि का उत्तराधिकारी हो सकता है । 


परिणीतात्मजातिर्दि धमपफत्नीति सेव च | 
धमकार्ये हि सप्रीची यागादौ शुभकमेरिष ॥ ८५ ॥ 


सूनुस्तस्यां समुत्पन्न: पितुधमंडधिकारवान । 
स पिता तु परीक्षः स्यादवात्प्रत्यज्ञ एव वा ॥ ८६ ।। 


+- ८छ३ -“-++ 
इस्तमें भी स्वजाति को ही परिशीता कन्या को € घप्न पत्नी ! 
कहा है । 


( १० ) 
मानव जाति के एक भेद रूप ज्ञत्रिय जाति बीज वृक्ष के 
समान अनादि बतलाई है।। तीथकर भगवान क्षत्रिय जाति में ही 
होते हैं और तीथकर अनादिकाल से होते आय हैं। विदेद क्षेत्र 
में तो सदेव २० बीस ती थंकर रहते हैं:-- 
रक्षशाभ्युद्यता येउत्र क्षत्रिया: ध्युस्तदन्‍्वया: । 
सोउन्चयो उनादिसंतत्या बीजबृक्षबदिप्यते | ११ ।' 
विशेषतस्तु॒ तस्सग: त्षेत्रकालव्यपेक्ष या । 
तषां समुतज्ताचार: प्रज्ञार्थ न्यायवृत्तिता ॥ १२ ॥ 
(आ* पु० पत्र »२) 


भरतादि क्षेत्र में भी वण व्यवस्था सवंधा नष्ट नहीं होती 
किल्‍्तु काल दोष से कभी कभी अप्रकट रहतो है । विदेह क्षेत्र में 
सदेब विद्यमान रहती है । 


(११) 
ज्षत्रचद़्ामणिण नामक ग्रथ के द्वितीर ह्म्ब में वन है कि 
नन्‍्दगोप ग्वाले ने अपनी कन्या को जीवंधर राजा को देना चाहा 
था परन्तु जीवन्धर ने उसे पद्मास्य के योग्य समभकर उसके 
साथ विवाह करा दिया क्योंकि ननन्‍्दगोप की जाति जीवन्धर के 
अनुकूल न थी । 


ब्न्न्न्द्ा है, समककनकल 


जीबं॑धरस्तु जप्राह वाघारां तेन पातिताम्‌ | 
पद्मास्यों योग्य इत्युत्का न ह्योग्ये सतां स्पृह्ा ॥ ७४॥ 


(१२) 
शुद्रोउघुयस्करा चार वु: शुद्वाचाउस्तु ताहशः । 
जात्या हीनो 5पि कालादिलब्धो द्यात्माल्ति घमभाझू |२३।॥| 
( सा० ध० हि० अ० ) 


यहां “ जात्या द्वीन:” इस प्रकार है पद के आने से बिदित 
होता है कि जाति से हीनता और उच्चता भी कोई वस्तु है । 


इस श्ल्लोक की संस्क्रत टीका में स्त्रयं अ'थकार लिखते हैं कि- 


जातिगोत्रादिकगोणि शुक्लध्यानस्य हेतव: । 
येषु स्युब्ते भयो बर्णा: शेगः शूद्रा: प्रकीत्तिता: ॥ 
भावाथ- जिनके जाति गोन्न तथा कर्म शुक्ल ध्यान के साधक हों 
वे त्रिबण वाले हैं बाकी सब शुद्र हैं। इस प्रमाण से 
भरी सिद्ध होता है कि मोक्ष लाभ के प्रधान क/रणभूत 
शुक्ल ध्यान में जाति मोत्रादि भी कारण होते हैं। 


इसके अतिरिक्त गोत्र कम के दो भेद हैं- उच्च गोत्र ओर 
नीच गोत्र । उच्च गोत्र का लक्षण यों बतलाया है कि- 
४ यस्योदयाल्लोकपूजितेषु कुलेपु जन्म कारणं त दुरूचर्गोत्र 
तद्विपरीतेषु गद्दितेपु जन्म कारण नीचेरगोत्रम 
| अध्याय ८ सूत्र १२] 


न दऔ ++- 
भाषाथे- जिसके उदय से लोक पूजित ऊुलों में जन्म हो उस 
कारण कम का नाम उच्च गोत्र है तथा इसके विपरीत निदित 
कुलों में जिस कारण से जन्म हो उस कारण का नाम नीच गोत्र 
है। इससे श्री जाति की उच्चता नोचता प्रकट होतो है। 

[१३ | 
दुष्भाव असुइ सूगयपुप्कबई जाइसंकरादीहि । 
कयदाणा वि कुपत्ते जीवा कुणरेसु जांयते॥ 
| त्रिज्षोक खार गाया ६१४ ] 


अथोत्‌- दुभोव से, अपवित्रता से, सृतछावस्था में अथवा रजस्वला 
स्त्री द्वारा, जातिसंकर द्वारा अथवा इसी प्रकार के अन्य लोगों 
द्वारा कुपात्र में आन भी दिया जाय तो देने वाले मानव कुमार्ग 
भूमि के कुमनुष्यों में उत्पन्न होते दे । 


यहाँ भी जातिसंकरता को दोष बतलायां है अथोत्‌ जाति 
संकर आहांर दान भी दे तो जाति संकरता के कारण कु भोगभुमि 
में कृमनुष्य होता है | 
[ १४ | 
धमसंग्रहआावकाचार में बणन है कि- 
कुलजातिक्रियासंत्रे: स्वसमाय सघसमणोे । 
भूकन्याहिभरत्नाश्व रथदानादि नि्वषपेत्‌ ॥ २०२॥ 
इस प्र माण से भो सुस्पष्ट है जो जाति से समान हो अथात्‌ 
भज्ञातीय हो डसे ही कन्या देनी चाहिये । 


[१५ ) 
सज्यति: समग्टहित्व॑ ब्र॒पारित्राज्य सुरेन्द्रता | 
साम्राज्य परमाहन्त्य परनिब्रोणमित्यपि ॥ 
[श्री आ० पृ० पर्ब ३८ श्लोक ८४] 
अ्रथ-सज्ञाति, सम्ह हस्थता, पारित्राज्य, सुरेन्द्रता, साम्राज्य, 
स्वोत्कृष्ट श्राहन्त्य और निवाण ये सात परमस्थात् दें। 


सज्ञाति का अथ किया गया है-भाता और पिता की कुल 
शुद्धि! कल शुड़ि, दोनों की सजातीयता से ही रद्द सकती हे 
विज्रातीयव से नहीं । 


जाति पांति बिशेधी सञ्जन इस सज्जातित्व से जाति पद का 
अपलाप करसे करेंगे ? 


इत्यादि और मी अनेकानेक प्रमाणों से शास्त्र भरे हैं यदि 
सबका उल्लेख कियां जाय तो बहुत बिस्वार हो जाय! हमें किसी 
भी काण को करते ख्मय उच्चका जन आगम से भी समनन्‍्चय 
करना चाहिये !' यदि आगम से समन्वय झिये बिला यहा सद्गा 
कुछ भी काम करते रहें तो हमारी संत्कृति नष्ट हो जायगी। 
संस्क्रति का मल स्त्रोत आगम ही है। यदि आगम की अव्देलना 
होती रही और केवल विषय भोगों की श्रनगल्ष प्रवृत्ति बढाई 
जाती रही तो चाहे वर्तमान मे वह चोज अच्छी लगे परन्तु परि- 
शाम उसका भयकर ही होगा | जिस आगम के हम अ्रनुयायी हैं 
टसकी मान्यता करना भी हमारा कतंव्य होना ऋद्दिये । 
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